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Cartea a patra 


Renasterea din secolul 
alXII-lea 


De la concordatul de la Worms pana la sfársitul se- 
colului al XH-lea, viata Bisericii pare pliná de contraste, 
ce fac generalizarile nesigure si probabil abuzive. 

De-a lungul intregii perioade, autoritatea papei asupra 
episcopilor, clericilor si cálugárilor pare sá se intáreascá 
peste intreg Occidentul latín. Conciliile, pe care pontifii le 
organizeaza in jurul lor, ilustreazá acéastá recunoastere a 
unei puteri superioare prin ansamblul de episcopi. Faptul 
implica o índatorire de supunere ce este acceptatá fárá 
prea mare trudá. Din aceastá cauzá, unitatea Bisericii se 
percepe in mod obisnuit mult mai bine. Uneori, se con¬ 
stata o unanimitate niciodatá intálnitá inainte. Aceasta 
este data de coeziunea ideológica mai mare, deoarece 
temele ecleziologice gregoriene au iesit invingátoare si con- 
stítuie acum referinta comuna a intregii Bi'seriei. Cu tóate 
acestea, opinia episcopatului are o valoare considerabilá. 
Consimtamántul cardinalilor si al episcopilor apare nece- 
sar pentru o guvernare nórmala si obisnuitá a Bisericii. 
Este compensatía unifícárii Bisericii si a centralizárii sale. 
Pe scurt, autoritátii indiscutabile a papei i se adaugá apro- 
barea indispensabilá a prelatílor. Autonomía provinciilor 
ecleziastice este o amintire, totusi nici viata cotidiana a 
Bisericii nici marile evenimente nu inregistreazá pur si 
simplu victoria papalitátii asupra particularismelor. 
Realitatea este mai supla. Ea este íacutá din nuante, din 
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relatii umane, din colaborare, din bunávointá si din 
autoritate. Situatia papalitátii apare, ín anumite cazuri, 
precará, deoarece eliberarea sa de sub tutela puteiilor 
laice poate sá fíe repusá neíncetat in discutie. Garantía 
Tntregului episcopat este atunci de o importantá vitalá. 

Raporturile papalitátii cu printii si cu regii sunt toarte 
variabile. Existá ciocniri destul de vii si perioade mai 
calme. Furtunile sunt cel mai adesea de scurtá duratá. 
Nu se intámplá la fel cu impáratul. Dupa concordatul de 
la Worms, Lotar al Ill-lea si Gonrad al III-lea, candidatii 
clericilor la regalitatea Germaniei, intretin raporturi toarte 
amicale cu Roma. íncoronarea lui Frederic Barbarossa 
presupune din nbu compromisurile insuficient elabórate 
si abia invátate. In concluzie, perioada scurtá de pac'e, 
dintre 1124 si 1152, poate sá apará numai ca o parantezá 
ínláuntrul unei traditii bine stabilite de confruntári vio¬ 
lente. Aceastá colaborare dintre Imperiu si Bisericá, care 
contine ceva exemplar si face sá reinvie vechile mituri, 
pástreazá o fortá de atractie profundá. Aceastá epocá pare 
sá ilustreze ímplinirea vechiului ideal care, !n aceastá 
perioadá, capátá o credibilitate politicá sigurá. Existá, in 
curia romaná, partizani interesati sau convinsi de abanta 
cu Imperiul. Acesti cardinali constituie o partidá ger¬ 
mana. Dimpotrivá, coñílictul cu Barbarossa incitá Roma 
sá reinnoade traditiile gregoriene si legáturile cu aliatii de 
zile negre. Aceste alternative conferá guvemárii Bisericii 
in mod neplácut o tentá din ce in ce mai politicá. 

Aceste evenimente ocupá o parte a activitátii diploma- 
tice a curiei romane, in vreme ce problemele strict reli- 
gioase sunt numeroase si complexe. Aceastá impotmolire 
a Romei in dispútele internationale nu rámáne fárá 
consecinte. Papalitatea isi pierde progresiv creditul pe 
care íl dobándise prin sustinerea activá a celor mai 
intransigente miscári reformatoare. 

Cu sigurantá, reforma pontiñcalá nu este opritá. Ea se 
continuá, lent si metodic, in toatá crestinátatea. Pátrun- 
derea idealurilor gregoriene este, cert, faptul esential. 
Aparitia ordinelor religioase noi este de o importantá cu 
totul specialá. Studii, toarte numeroase, au fost con- 
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sacrate fiecárei institutii. Or, ar fi important sá clarificám 
raporturile pe care le intretin aceste miscári cu spiritul de 
reforma si principiile sale. Istoria reínnoirii religioase ar 
castiga astfel in claritate. Noi exigente apar pe íntreg par- 
cursul secolului al XH-léa. Ele depásesc cu mult obiéc- 
tivele pe care si le fixaserá gregorienii si implica progresiv 
instituidle cele mai prestigioase. Miscarea este rapidá, iar 
autoritátile o pot urmári cu greu, atát episcopii cát si 
papa. Dihotomia clasica dintre ierarhie si inspiraüe, din- 
tre structuri si initiativá este pentru un timp verificatá. O 
vitalitate stridentá si clocotitoare nu inceteazá sá creeze 
aparitia de noi probleme. 

Viata intelectualá insási este cuprinsá de un suflu pu- 
temic de reinnoire. Se foloseste de multa vreme termenul 
de renastere pentru desemnarea acestui fenomen. Se 
poate accepta acest cuvánt consacrat acurn prin folosire. 
Tóate fórmele gándirii, ale exprimárii si ale vietii spirituale 
primesc un nou impuls. Legáturile acestei activitáti cu 
restul istoriei, sociale si religioase, nu sunt totdeauna vi- 
zibile. Sunt chiar mai putin decát ín secolele precedente. 
Exista, ín acest domeniu, o independentá a vietii spiri- 
tului ce este mult mai mult añrmatá. 

Este cert cá reforma pontificalá a contribuit la redu- 
cerea raporturilor stricte pe care spiritualul le avea cu 
temporalul. Biserica dobándeste din acest regim o 
autonomie mai mare. Intelectualii, care sunt cu totii clerici, 
castiga acum posibilitatea de a-si continua, independent, 
propriile lor cercetári. Din aceastá cauzá, orizontul reli¬ 
gios si social al acestor lucran este mai putin aparent. 
Exista in opera lui Abélard cercetári tehnice care sunt 
urmarea xndelung reflectatá a elucidárii conceptelor. 
Concluziile nu au in mod obligatoriu o semnificatie reli- 
gioasá imediatá. Exista o filozofie in sensul propriu al ter- 
menului. Se pot face aceleasi remarci in legáturá cu 
trátatele de teologie si cu operele spirituale. Interpretarea 
istóricá se cuvine sá nu fie indiscreta. 

Dacá se adaugá cá, in acest secol atát de profund 
pátruns de reinnoire, traditiile carolingiene nu sunt piér- 
dute tóate, din vedere, cá exista particularisme lócale si 
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cá, la fel ca ín intreaga sócietate feudalá, problemele de 
persoane sunt uneori determinante, vom putea atunci sá 
ne convingem de dificultatea care exista in a face cunos- 
cuta in putine cuvinte o realitate atát de complexá. 



I 

Biserica íntre reforma si schismá 

* 


Moartea lui Calixtus al II-lea nu marcheazá nici o 
schimbare de orientare. Succesorul sáu, Honorius al II-lea, 
fusese asociat, sub numele de Lamberto de Ostia, la tóate 
negocierile ce au avut ca rezultat concordatul de la 
Worms. Este un reformator moderat, toarte priceput sá 
profite dintr-o situatie nouá. Innocentiu al II-lea, care ii 
succede, apare electorilor sai, apoi regilor si printilor ce il 
recundsc in ciuda schismei lui Anacletus, drept cel mai 
apt, prin calitátile sale religioase, sá continué reforma 
Bisericii, acum, cánd au fost ínláturate obstacolele politice 
puse Tn calea acestei íntreprinderi. Sfántul Bernard si 
Sfántul Norbert, care au fácut atáta pentru cauza sa, ii 
aduc garantía unei sfintenii simtite deja de locuitori, si 
sprijinul ordinelor religioase, pline de dinamismul primei 
lor expansiuni. Alegerea lui Eugeniu al III-lea, dupa douá 
scurte pontificate, confirma aceastá tendintá, din moment 
ce, prin el, un cistercian urca pe cátedra Sfántului Petru. 

A. PAPALITATE SI REFORMA EVANGHELICÁ 

< y 

Reforma pare din aceastá cauzá sá treacá de la progra- 
mul lui Grigore al VTI-lea si al lui Urban al II-lea la vederi 
mai apropíate de conceptiile Sfántului Bernard. Papali- 
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tatea urmáreste in mod evident miscarea generala a 
sensibilitátii religioase, nu fárá dificultáti, deoarece, 
ínainte de sfársitul acestei prime jumátáti a secolului, 
numerosi sunt cei care, chiar si pana la cel mai Inalt 
nivel, rámán legati de cele mai traditionale atitudini. 
Aceastá divizare íntre vechi si modemi pare evidentá in 
momentul alegerii lui Innocentiu al II-lea, si contribuie 
in mare másurá la schismá. Victoria partizanilor lui 
Innocentiu al II-lea aratá cá papalitateá rámáne legatá de 
spiritul de reforma. Adrián al IV-lea, care fusese abate al 
congregatiei canonicilor de la Saint-Ruf, apartine aceleiasi 
stári de spirit. Alexandru al III-lea, a cárui alegere este 
insotitá de o schismá, este recunoscut imediat de cister- 
cieni, chiar in Germania, unde acest gest poate costa 
scump 5 . Aceastá colaborare increzátoare íntre cistercieni 
si papalitate continua páná la sfársitul secolului si chiar 
dupa aceea. Innocentiu al III-lea face apel la ei pentru a 
predica in albigensá, sarciná pentru care abatii nu par a 
fi prea bine pregátiti. 

Pe scurt, dacá se ia in considerare istoria Bisericii in se- 
colul al XH-lea, influenta cistercianá este ciará incepánd cu 
schismá lui Anacletus din 1130, si se adánceste pe parcur- 
sul íntregului secol. Acesti cálugari par sá se bucure de cea 
mai mare consideratie la sfársitul secolului, íntr-un moment 
In care problemele care se pun Bisericii sunt evident foarte 
diferite, dacá ar ñ sá luám In calcul doar dezvoltarea erezi- 
ilor. Or, in aceastá societate a secolului al XH-lea, pe cale de 
transformare rapidá, idealul cistercian, deschizátor de dru- 
muri in jurul anilor 1100-1110, este Incá nou cátre 1130. 
Inainte de mijlocul secolului, este insá In íntárziere fatá de 
sensibilitatea religioasá ce prevaleazá In orase. Fiind prea 
permeabilá modelului cistercian, papalitatea pierde progresiv 
initiativa si conducerea miscárii de reforma. ínsusi papa nu 
pare refractar fafá de exigentele religioase nou apárute. 
Primirea pe care Alexandru al III-lea o face unei delegatii din 
Vaudois venitá la Conciliul de la Laterano, din 1179, demon- 
streazá acest lucru destul de bine. Curia romaná este mai 


1 T. REUTER, Das Edikt Ffidrich Barbarossas gegen die 
Zisterzienser, inMIUG, t. 84, 1976, pp. 328-336. 
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neíncrezátoare si se multumeste cu o rezervá prudentá. Alu- 
ziile batjocoritoare ale lui Gautier Map ne spun mult despre 
cecitatea savantilor 1 . Acest conservatorism ezitá din ce ín ce 
mai putin sá recurgá la represiune. Pontificatul lui Lucius al 
Ill-lea marcheazá o etapa in acest domeniu, prin publicarea 
bulei Ad Abolendam 2 . Acest papá, care a fost primit in frátia 
de rugáciune a cistercienilor de Sfántul Bemard insusi si 
care este o persoaná de o mare rigoare religioasá, nu ezitá sá 
facá apel la bratul secular pentru a-i pedepsi pe cei pe care 
Biserica i-a judecat drept eretici. Innocentiu al Ill-lea nu are 
ín plus decát dibácie si vigoare, si o capacítate de a trage 
foloase pentru bínele Bisericii din tóate initiativele, ceea ce 
lipsea predecesorilor lui de la sfársitul secolului al XH-lea. 

Pentru a considera asa cum se cuvine secolul in dezvol- 
tarea sa, trebuie sá spunem cá acum se trece de la viguro- 
sul impuls reformator al lui Urban al II-lea, cu capacitadle 
sale creatoare, la un program mai cistercian ca inspiratíe, 
care, la rándul sáu, lasa locul unei actiuni defensive. 
Conceptia de reforma se prelungeste, se modificá si se 
ímpotmoleste. 

In anii 1120-1150, reforma Bisericii rámáne o preocu¬ 
pare permanentá, ráspánditá pe scará larga in Intreaga 
crestinátate latiná, Initiativele sosesc acum din tóate 
directiile. Papalitatea rámáne in mijlocul tuturor acestor 
proiecte ca autoritatea supremá. Remodelarea programu- 
lui reformator, conform dorintelor cálugárilor si ale cleii- 
cilor, aduce acum critici cu privire la curia romaná si la 
guvemarea pontificalá. Ele devin mai aspre pe másurá ce 
avansám ín secol. De data aceasta nu este vorba de o 
polemicá íntretinutá de printi sau de ereüci, ci de rezerve 
exprimate de spirite religioase cu convingeri profunde. Ei 
criticá complezenta papei ín ceea ce íi priveste pe regi, 
lentoarea serviciilor, moravurile curtii pontificale, avidi- 
tatea si insolenta curialistilor. Aceste critici, ce devin din 


1 J. GONNET, La. figure et l'oeuvre de Vaudés dans la tradi- 
tion histonque et selon les demiéres recherches [849], Vaudois, 
pp, 87-109. 

2 4 noiembrie 1184. 
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ce ín ce mai vehemente, ín vreme ce Scaunul pontifical 
este in permanentá ocupat de papii consacrati cu totul 
continuáxii reformei, aratá nepotrivlrea crescándá dintre 
guvernarea Bisericii si opiniile cele mai avansate. La 
drept vorbind, faptul in sine constituie párerea opusá 
centralizárii pontificale. Primatul recunoscut Scaunului 
román si interventia curiei in tóate problemele de oare- 
care importantá fac sá rázbatá pana la acest nivel tóate 
deceptiile. Or, evident, crestinátatea nu este in másurá 
sá-i satisfacá neintárziat pe cei mai zelosi dintre clericii si 
cálugárii al cáror ideal purificat nu tiñe seama de cele 
mai elementare greutáti. Lipsa de realism prevaleaza si, 
dupá ea, vine din nou cáderea. 

Lucrarea De. consideratione ad Eugenium papam a 
Sfántului Bemard este, din acest punct de vedere, o lucrare 
capitalá. Destinatá unui papá care a fost cálugár la 
Clairvaux, ea Incearcá sá stabileascá o regulá de comportare 
si sá-i fumizeze un model. Este un tratat destul de apropiat 
de modelele scrise pentru printi. Exista deja de mai multá 
vreme^o intreagá literaturá despre indatoririle clericilor si 
cele ale prelatilor. Sfántul Bemard, care se inspirá din 
aceasta, o foloseste mult mai putin decát Sfánta Scripturá. 
El a recurs in principal la Evanghelia lui Matei si la aceea a 
lui loan, si la Prima Epistolá cátre Corinteni. 

De consideratione trateazá despre papá si puterile sale, 
despre subordonatii si anturajul sáu si se incheie printr-o 
lungá paralelá intre Biserica de pe pámánt si cetatea celestá. 
Or, in ciuda unei formulári cel mai adesea generale si 
abstráete, critica este cu greu voalatá. Papa nu trebuie sá 
caute sá-i domine pe oameni, ci sá-i slujeascá. Nu-i revine 
lui rolul de a face pe impáratul. Autoritatea sa trebuie sá fie 
asemánátoare celei a Apostolilor, care nu aveau drept arme 
decát un spirit fierbinte si un cuvant inflácárat. In legáturá 
cu curia romana si organele guvemárii apostolice, Sfántul 
Bemard foloseste íncá si mai pujine menajamente 1 . 

Este o referire brutalá la exigentele evanghelice. Aceste 


1 Lucrarea De consideratione a fost scrisá dupá alegerea lui 
Eugeniu al III-lea ca papá. Cartea a Il-a este inceputá ín iulie 
1148, Cartea a Ill-a, dupá octombrie 1151. Cartea a V-a s-a 
incheiat ín 1152-1153. 
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idei sunt conforme cu inspirada religioasá a acelor vremuri 
cánd spiritul de reforma se inclina spre radicalism. Efectiv, 
In De consideratione, referióle la Noul Testament spójiná un 
efort de restaurare a vietii Bisencii pnmitive. Suntem deja 
departe de programul de eliberare a Biseócii de sub tutela 
laicilor. Impulsul moralizator gregorian este deopotrivá 
depásit in mare másurá. Or, nu este deloe sigur cá Bisenca 
poate fi condusá in acest mod, ea nefiind o mare mánástire. 
Rationamentul, destul de teoretic al acestor noi reformatori, 
ignora necesitadle lumii. Pentru ei, nimeni nu se poate eli- 
bera de índatorinle pe care le impune morala, iar comple- 
zenta este vinovatá. 

Radicalismul evanghelic, ale cárui surse sunt orto- 
doxe, se dezvoltá pana la schismá si erezia prin valdensi'. 
Este de fapt un mod de viatá, si nu un program de guver- 
nare. Diferenta este neta. Fatá de asemenea exigente, 
capacitadle de reforma ale papalitátii sunt reduse si ace- 
lasi lucru se intámplá cu canoanele conciliilor. Se observa 
inca de atunci faptul cá inspirada religioasá si guvemarea 
Bisencii sunt douá lucruri diferite. Exemplele de viatá nu 
vin de la Roma. 

De asemenea, in mediile evanghelice oamenii pot fi 
destul de usor convinsi de coruptia curtii pontificale, 
unde totul este o problemá de intngá si de bani. Numai 
papa este deasupra acestor critici. Aceastá temá, in care 
opozitia este atát de violentá, devalorizeazá din punct de 
vedere religios ierarhia. Foarte ráspánditá, ea este in ace- 
lasi timp nedreaptá si exageratá. Sensul aproape peioratív 
pe care il capátá termenul de prelat este, din acest punct 
de vedere, cát se poate de semnificativ. 


B. PUTEREA PONTIFICARÁ 

Dupá fulgurantele afirmatii alé lui Grigore al VII-lea in 
legáturá cu puterea pontificalá, succesorii sái au intre- 
prins un efort indelungat pentru a obtine recunoasterea, 

* Se numesc astfel adeptii lui Pierre Valdo (N.tr.). 
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totalá sau partíala, .a acestor revendicári de catre episcopi 
si printi. Secolul al Xll-lea cunoaste difuzarea ideilor gre 
goriene ín Intreaga crestinátate latina, chiar dacá feno- 
menul este difícil de urmárit. In acelasi timp, reñectia s-a 
continuat, pentru a le pune la punct, a le dezvolta si a 
trage de aici noi concluzii. Traditionalá deja, aceastá 
problema suscita un Ínter es sustinut din multe motive, 
atát practice cát si teoretice. 

Intervenidle romane in problemele bisericilor lócale, ce 
sunt din ce in ce mai numeroase, necesita justifican. De 
aceea este invocatá fárá incetare autoritatea pontifului. 
Cei care asteaptá noi reforme si conteazá pe autoritatea 
pontificalá pentru a invinge rezistentele insista asupra 
drepturilor Scaunului apostolic. Exista in special pro- 
bleme teoretice. In ceea ce priveste acest capítol ca si 
áltele, juristii si teologii trebuie sá tina seama de per- 
fectionarea metodelor de rationament si sá-si adapteze 
demonstratiije la exigentele acestui secol. Or, puterea 
pontificalá este incriminatá de ideologiile de stat pe care 
redescoperirea dreptului román le reínvie. Dupá 1150, 
suveranii par mai gelosi pe autoritatea lor, decát predece- 
sorii imediati. Faptul este evident in Germariia si ín 
Anglia si se manifestá mai tárziu in Franta. 

Vocabularul folosit ín mod obisnuit pentru a trata 
despre puterea pontificalá este adesea nesigur. Cel 
tradicional nu reflectá totdeauna transformárile reale, cel 
nou cuprinde, uneori, idei mai vechi. Existá viziuni gene- 
rale si teoretice care jaloneazá evolutia gándirii si nu 
inspirá cu adevárat administraba romaná. Existá deo- 
potrivá o practicá ale cárei acte succesive nu par totdeau¬ 
na legate de un corp de doctrine. 

Sunt numerosi autorii care folosesc in secolul al Xll-lea 
expresia plenitudo potestatis''. Formula, ce era cunoscutá in 


1 Formula, dimpotrivá, se aflá ín opera canónica a lui Yves 
din Chartres. Plenitudo potestatis nu desemneazá decát puterea 
pontificalá asupra Bisericii, chiar la Inocentiu al III-lea, M. 
MACCARRONNE, Chiesa e Stato nella dottrina di papa 
Innocenzio III, Roma, 1940. 
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Evul Mediu timpuriu, se gáseste la Pseudo Isidor, !n décré- 
tcdes, ceea ce ii conferá drept de cetáfenie. Totusi, este igno- 
ratá de lucrarea Registre a lui Grigore al Vil-lea. Dupa tóate 
probabilitátile, aceastá afirmatie capátá un sens mai exact la 
acea data, ín comparatie cu dreptul feudal 1 . Puíerea depliná 
apartine acelora cúre isi pástreazá conditia prin ei si nu prin 
concesionarea unei feude. ínteleasá astfel, formula pre- 
supune cá papa nu-si datoreazá puterea nimánui, decát lui 
Dumnezeu insusi. Cel care are puteri depline este suveran si 
emite judecáti pe care nimeni nu le poate reforma din 
moment ce nu existá instantá de npel. Asa se íntámplá si cu 
puterea pontificalá. 

In plus, nimic riu viné sá limiteze puterea pontificalá 
asupra, tuturor bisericilor lócale. Puterea sa jurisdic- 
tionalá - cea a obiceiului - se exercitá asupra fiecáreia 
dintre ele, el fiind din acest punct de vedere episcopul 
Iumii intregi, asa cum serie Sfántul Bemard in De consi- 
deratione. Misiunea sa ii conferá o slujbá si o functie care 
il pun in serviciul crestinátátii. 

Aceastá putere universalá este unicá in felul sáu. Papa 
o define in calitatea sa de succesor al lui Petru ca episcop 
al Romei. íncepánd din época gregoriana, teologii au obi- 
ceiul sá insiste asupra rolului bisericii de la Roma ca 
mamá a celorlalte biserici, deoarece ea are misiunea de a 
le confirma in credintá. De aceea conducátorul sáu este 
in mod obisnuit numit vicarul lui Petru sau chiar vicarul 
lui Christos 2 . Aceste formule de cancelarle sunt suscepti- 
bile de a primi acceptiuni diferite, mai mult sau mai putin 
exacte, dupá context. 

Pontificatul lui Alexandru al III-lea, multá vreme profe¬ 
sor la scolile din Bologna, ne permite sá cunoastem in 
acelasi timp ideüe si practica ce sunt superioare curiei. 
Papa este intransigent in privinta drepturilor Scaunului 
apostolic. El este primul in Bisericá, iar puterea sa este 


1 G. POST, Plena potestas and consent in medieval assem- 
blees, in Traditio , 1943, pp. 355-408. 

2 M. MACCARRONNE, La teología del primato romano nel se¬ 
cólo XI, in Le Istituzioni ecclesiastiche [437], pp. 21-122. 
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peste tot cea a obiceiului. ín plus, el este succesorul 
direct, ceea ce inseamná cá ierarhiile lócale nu-i pot limi¬ 
ta exercitarea. In sfársit, misiunea sa priveste Biserica 
universalá. Practica reflecta cu exactitate teoría. Astfel, 
dupa alegerea sa, Alexandru al III-lea le comunica trimi- 
silor lui Frederic Barbarossa cá el este singurul care are 
autoritatea sá hotárascá convocarea unui conciliu, cel pe 
care impáratul vrea sá-1 reuneascá la Pavía este nelegal si 
schismatic. Asupra acestor puñete fundaméntale, pe par- 
cursul intregului pontificat nu se simte nici o schimbare. 

Alexandru al III-lea foloseste pentru desemnarea lui 
titlul de "vicarul lui Petru", ceea ce implica o referire la 
Biserica primitiva si tiñe seama de rolul sáu pastoral. 
Nu-1 foloseste niciodatá pe ,cel de "vicarul lui Christos", ce 
ar parea mai curánd ca o prelungire a functíilor imperiale, 
asa cum au fost ele exercitate cándva de impáratul bizan- 
tin, apoi de Carol cel Mare si dinastía Ottorianá. Aceastá 
alegere pare legatá de un sens mai viu al evanghelismului 
si comportá o mai mare prudentá in privinta angaja- 
mentelor ín viata lumeascá. Pe scurt, deosebirea dintre 
cele douá domenii este cu mult mai bine perceputá decát 
ín época lili Grigore ál Vil-lea 1 . 

Renasterea dreptului román contribuie, intr-o másurá 
importantá, la o definiré mai riguroasá a puterii pontificale 
in Bisericá. El joacá in mod evident un rol important in 
afirmarea suveranitátii pontificale. Astfel, repunerea in 
circulatie a adagiului quidquid principi placuit habet vigó¬ 
reme ce dádea ímpáratului dreptul de a legífera, atribuie 
intr-o másurá mai mare papei o putere pe care Biserica i-o 
recunostea deja, fará ca in acest mod sá o intemeieze de 
drept. De acum inainte, capacitatea sa pare fundamentalá 
si radicalá. Alexandru al III-lea considerá un lucru bun sá 
intáreascá cu autoritatea sa canoanele Conciliului de la 
Tours si pe cele ale Conciliului de la Laterano, tinute, 


1 Unii contemporani folosesc "vicarul lui Christos". Este 
cazul lui IOAN DIN SALISBURY, in PL, 199 c 217, THOMAS 
BECKET, in PL, 190 c 443, c 452; GERHOH DE 
RE-ICHERSBERG, De Investigatione AntichristU I, 19. 
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totusi, si unul si celálalt, sub conducerea sa. Pe parcursul 
pontificatului sáu, numeroasele sale decrétale, ce trateazá 
tóate subiectele posibile, aratá cá el se foloseste in mod 
obisnuit de calitatea sa de legislator. Aceste practici sunt 
la originea unui nou drept in Bisericá, ce se bazeazá pe 
puterea papei. 

Codul lui Iustinian recunoaste dreptul de a face recurs la 
o instantá superioará. Transpus la Bisericá, el justifica si 
dezvoltá apelul la papá, binecunoscut deja. Alexandru al 
III-lea, care vede in aceasta in mod indiscutabil un atribut al 
suveranitáüi pontificale, se stráduieste sá reducá obstacolele 
politice si religioase la exercitarea realá a acestui drept. 
Astfel, la intrevederea de la Avranches, unde ii impune o 
penitenta lui Henric al II-lea Plantagenetul din cauza uciderii 
lui Thomas Becket, el preferá sá obtiná acest drept de apel, 
care Ii máreste autoritatea asupra Bisericii Angliei, mai 
degrabá decát o modificare a cutumelor ce ii supun strict pé 
episcopi regelui. 

Dreptul román presupunea apartenenta la aceeasi co- 
munitate umaná, definitá de cultura, legi si guvemare. Re- 
nasterea sa intáreste in Bisericá un sentiment echivalent 
celui de apartenentá la aceeasi comunitate, crestinátatea. 
Contribuie, in plus, la dezvoltarea organelor guvernárii. 
Alexandru al III-lea conferá curiei o organizare prin care ea isi 
asumá administrarea centralá a Bisericii si ünde sá-si rezerve 
un numár crescánd de probleme. Din acest punct de vedere, 
pontificatul sáu marcheazá o datá importantá in transfor- 
marea Scaunului apostolic in monarhie pontificalá. 

Autoritatea papei se exercitá in mod egal asupra lumii. 
Toti crestinii, fará exceptie, ii datoreazá ascultare, si nimic 
din ceea ce fac nu este indiferent pentru mántuirea lor. De 
aceea nu este lipsitá de dificúltate delimitarea tempora- 
lului de spiritual. ín secolul al Xll-lea, se fac eforturi in 
acest domeniu. Ca mostenire din época gregorianá, teologii 
emit rationamente asupra exercitárii puterii, mai mult 
decát asupra naturii sale. Ei se feresc cel mai adesea de 
abordarea domeniului teoretic si fac eforturi sá arate 
numai ce revine Bisericii si ce apartine imperiului. 

Ín lipsa unor discursuri generale despre legáturile 
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Bisericii cu societatea civilá, trebuie sá ne multumim cu 
analiza partíala a puterii de coercitie si sá ne referim la 
practica acesteia. 

Teoría celor douá spade nu este lipsitá de valoare. Ea se 
bazeazá pe un verset din Evanghelia dupa Sfántul Lúea si 
pe alte cáteva texte din Vechiul si' Noul Testament si se 
prezintá ca o politicá extrasá din Sfánta Scripturá'. Apos- 
tolilor care ii aratá douá spade, Christos le ráspunde: 
"destul". Autorii trag din aceasta concluzia cá existá douá 
puteri, una materialá si alta spiritualá. Spada materialá 
trebuie sá-i pedepseascá pe cei rái si apartine printului, 
care indeplineste astfel justitia lui Dumnezeu. Prin aceastá 
actiune indirectá se poate justifica folosirea armelor. 
Cealaltá spadá este spiritualá si revine de drept Bisericii. 
Ea desemneazá puterea sa de constrángere si in primul 
ránd excomunicarea 1 2 . 

Neintelegerile Incep de la folosirea spadei. Partizanii 
impáratului insistá pentru separarea puterilor si, in conse- 
cintá, pentru independenta printilor. Partizanii preotimii 
apreciazá cá regii trebuie sá tragá spada pentru slujirea 
Bisericii si sá interviná in favoarea sa pentru ca sentintele 
sale sá nu fie nesocotite 3 . Clericii pot astfel sustine 
desemnarea la puterile civile a celor pe care ei urmeazá sá-i 
combatá. Sistemul cruciadei se insereazá perfect in aceste 
doctrine. ín plus, ele deschid calea pentru o extindere a 
operatiunilor inarmate impotriva tuturor necredinciosilor, 
ereticilor si dusmanilor Bisericii. Cresterea ereziei favori- 
zeazá aceastá debiere a cruciadei 4 . Papalitatea pune din ce 
ín ce mai mult pret pe colaborarea printilor in aceastá 

1 LUCA, XXII, 38. 

2 Teoría celor douá spade este anterioará secolului cil XH-lea 
si Sfántului Bernard, Y. CONGAR art. Glaives, in Catholicisme; 
H. X. ARQUILLIÉRE, Origine de la théorie des deux glaives, in 
SG,.t. I, 1947, pp. 501-521. 

3 Partizanii impáratului expun si ei teoría spadelor, este 
cazul lui OTTO DE FREISING, Chronique, III, 10. 

4 Y. CONGAR, Henry de Narcy, abbé de Clairvaux, cardinal 
d’Albano et légat pontifical, in Studia Anselmiano, t. 43, 1958, p. 
71-90. 
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privintá. ínainte de sfársitul secolului, ea considera acest 
serviciu ca pe o datorie. Acolo unde sprijinul unui print 
este sováielnic, Roma se adreseazá suzeranului sáu. Asa a 
procedat Innocentiu al III-lea cánd si-a pierdut toatá rábda- 
rea cu privire la Raymond al Vi-lea de Toulouse. ín ultima 
instantá, un legat poate conduce o trupá. Cruciada pro- 
priu-zisá fumiza exemple, 

Preotimea are in mod evident o idee superioará despre 
autoritatea sa. Desigur, asa cum scriu unii autori, se 
pástreazá o aversiune in privintá folosirii spadei materiale 
de catre clerici 1 . Bi sérica poate sá o detiná si sá conceadá 
folosirea ei. ín acest sens este comentat versetul din 
Evanghelia Sfántului Matei ce povesteste despre prinderea 
lui Iisus. Christos ii ordoná lui Petru sá váre spada In 
teacá. Ea nu este folositá drept spadá materialá. Petru o 
ar.e asupra sa si dispune de ea. Biserica dispune cu pleni- 
tudine de cele douá spade, dar nu se poate folosi in mod 
direct decát de una singurá. Pe scurt, comentariul Scripturii 
justificá cruciada si utilizarea sa extensivá. 

Teoría celor douá spade, ce se ocúpá in primul ránd de 
puterea coercitivá a printului si de cea a papei, este suscep- 
tibilá de o acceptiune mai largá. Spada devine toarte 
repede, la autorii din secolul al XH-lea, simbolul tuturor 
puterilor, oricare ar ti natura lor. La Sfántul Bernard, 
spectrul este si mai larg. De aceea se poate da un sens 
mai exact si o formulare mai prudentá afirmatiilor moste- 
nite din época gregorianá in legáturá cu preeminente. pute¬ 
rilor spirituale asupra autoritátilor civile. 

Pontificatul lui Alexandru al III-lea ilustreazá pe deplin 
aceastá situatie. Documéntele ponMficale nu dau nici un 
ráspuns de ansamblu la problema legáturilor dintre 
Bisericá si stat, iar solutiile concrete se elaboreazá dupá 
cazuri si circumstante. 

Deja incidentul de la dieta din Besanson dezváluia 
ambiguitátile vocabularului si incertitudinea doctrinei. 

1 Sfántul Bemard nu recunoaste clericilor dreptul de folosire 
a armelor, Ep. 78. 
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Cardinalul Roland, legat al papei Adrián al IV-lea si can¬ 
celar al Bisericii romane, se inspirase probabil din ideile 
Sfántului Bemard in legáturá cu cele douá spade. Luárile 
sale de pozitie provocaserá furia printilor. Episcopii ger- 
mani sunt deopotrivá ostili acestei doctrine, chiar si cei 
care, precum arhiepiscopul de Salzburg, sunt favorabili, 
in principiu, curiei romane. Un asemenea pas fals se infap- 
tuieste printr-o retragere disimulatá intr-o scrisoare explica- 
tivá. Devenit papá sub numele de Alexandru al Ill-lea, 
vechiul cancelar, care a invátat din experientá, nu a re- 
luat niciodatá aceastá doctrina. Actioneazá tot cu pruden- 
tá. Alexandru al Ill-lea il excomunicá si il suspenda pe 
impáratul Frederic Barbarossa, sustinátorul unui anti¬ 
papá si uneltitor la schismá, dar nu 1-a demis niciodatá. 
Asupra acestui punct, actiunea sa marcheazá un recul 
net ín comparatie cu Grigore al Vil-lea. 

Alexandru al Ill-lea admite deosebirea functiilor si 
autonomia printului in chestiunile laice. El comenteazá ín 
acest sens dictonul "Dati Cezarului ce este al Cezarului si 
lui Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu". El acceptá ca un 
suzeran sá judece cauzele feudale chiar si atunci cánd 
vasalul este un cleric. Cu tóate acestea, el se asteaptá ca 
un rege, cu mare consideratie fatá de Bisericá, asa cum 
este Ludovic al Vil-lea in Franta, sá interviná cu toatá 
autoritatea sa pentru ca deciziile Scaunului apostolic sá 
fie puse in aplicare. Pentru o asemenea sarciná, regele se 
poate bucura de o anumitá libértate de initiativá. Atunci 
cánd scopul este cel definit de Bisericá si intentiile suvera- 
nului nu pot fi suspectate, Alexandru al Ill-lea pare sá 
respecte cu mai putiná strictete, decát unii dintre predece- 
sorii sái, distinctia dintre spiritual si temporal. Ceea ce 
doreste el este o colaborare cu printul pe care sá poatá 
conta. Colaborare pe care o considerá si foarte utilá pentru 
cele douá puteri. Dar nu existá nici o indoialá cá, in 
spatele acestor márunte complezente fatá de Ludovic al 
Vil-lea, de exemplu, el are sentimentul preeminentei pu- 
terii spirituale. La aceastá datá, ea este o doctriná comuná 
si este deja veche. 
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Exista si alte cazuri cánd rezerva suveranului pontif pare 
mai putin áccentuatá. In 1179, el recunoaste titlul regal pe 
care Alfonso Henriques de Portugalia 1-a luat inca din 1139. 
Acest print a depus rñari eforturi pentru a obtine o confir¬ 
mare care il elibereazá definitiv de regatul Castiliei. Faptul 
este ímplinit, si este un dar de la Dumnezeu, intr-un fel! 
Papa, il confirma si ii atribule demnitatea regala cu titlu ere- 
ditar. Nu ar fi facut acest lucru dacá nu ar fi considerat cá 
are o autoritate directa si suveraná asupra lumii. 

Deopotrivá, Alexandru al Ill-lea concede Irlanda regelui 
Angliei, Henric al Il-lea, cu conditia ca acesta sá o cuce- 
reascá. Cu sigurantá, falsa donatie a lui Constántin ii 
atribuía papei Silvestru insulele din Occident, iar gestul lui 
Alexandru al Ill-lea se poate prevala de acest pretext juridic. 
Putem considera cá aceastá justificare este prea restránsá, 
papa intervine, asadar, ín treburile lumii ca un stápán 
suveran, dispunánd de regate, pe care le lasa spre cucerire. 
Precedentele gregoriene se impun repede memoriei. Or, aces- 
te fapte nu sunt ínsotite de nici o teorie asupra drepturilor 
papei. Ele sunt cazuri particulare pline de subintelesuri. 
Trebuie sá tragem de aici concluzia cel putin cá papa nu ezita 
sá dispuná de puteri ce depásesc foarte mult exercitarea pru- 
dentá a autoritátii sale cotidiene. 

Interventia Bisericii, cu titlu de obisnuintá, in proble- 
mele temporale devine din ce ín ce mai frecventá. Pre- 
zenta lui Barbarossa ín Italia face sá existe o amenintare 
asupra Scaunului apostolic. De aceea papalitatea leagá o 
aliantá politicá si militará cu órasele din liga lombardá. 
Or, unii nu ii sunt favorabili in momentul contestatei sale 
alegeri din 1159. Convergenta de interese naste intele- 
gerea. Papa nu ezitá, in plus, sá agite amenintári spiri- 
tuale pentru a mentine coeziunea acestei ligi. Alexandru 
al Ill-lea are in vedere astfel sanctionarea faptelor politice 
care sunt pur si simplu dezagreabile papalitátii. Cazul nu 
este unic. Papa il protejeazá in acest fel pe Maguelone, 
pentru cá seniorul de la Montpellier ii este favorabil incá 
de la inceputul pontificatului sáu. 

De acum Inainte, tot ce este útil Bisericii si politicii sale 
poate fi sprijinit prin recurgerea la puterile spirituale. Or, 
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ín acelasi moment, jurisdictia ecleziasticá cunoaste o extin- 
dere considerabilá si tinde sá invadeze domeniul dreptului 
public. Pacea lui Dumnezeu protejeazá clerul, pelerinul si 
bisericile. Cel de al III-lea Conciliu de la Laterano extinde 
beneficiile acestei protectii la negustori si tárani 1 ., Proscrie 
noile taxe de vamá sub amenintarea de pedepse spirituale. 
Privilegüle, de care Biserica se bucura ín urma concedárii 
lor de catre autoritátile civile, devin de acum Inainte 
libertátile sale. Biserica le considera drepturi divine pe 
care puterile civile trebuie sá le recunoascá. Prin aceasta 
nu numai cá pur si simplu spiritualul a devenit indepen¬ 
den t, ci intreg temporalul este legat de el. Insási ordinea 
legáturilor dintre societatea civllá si Biserica se aílá, din 
acest motiv, fundamental modificatá. 


C. GUVERNAREA BISERICII 

Transformarea guvernárii Bisericii se continua pe tot par- 
cursul .secolului al XH-lea. Drumul parcurs se apreciazá 
cum se cu vine la scara unui secol, comparánd administraba 
inca embrionará de la sfársitul pontificatului lui Urban al 

II- lea, cu cea de la inceputul pontificatului lui Innocentiu al 

III- lea. Papalitatea devine monarhicá, centralista si, In fapt, 
birocráticá. Pontificatul lui Alexandru al III-lea constituie ín 
cadrul acestei transformári o etapa caracteristicá. 

Evolutia se remarca, in primul ránd, In raporturile din¬ 
tre papá si episcopi. La Inceputul reformei pontificale, locul 
obisnuit al Intálnirii este sinodul román, tinut In flecare an 
de Pasti si reunind, In jurul papei, episcopii din provincia 
ecleziasticá a Romei. Acestor reuniuni le urmeazá conciliile, 
al cáror orizont este mai general si pe care papa le conduce 
personal. De exemplu, cele ale lui Urban al II-lea la 
Piacenza si la Clermont. Pe másurá ce reforma se extinde, 
institutia se lárgeste si se transformá. Ea ajunge, la sfársi- 

1 Canonul XXII al celui de al III-lea Conciliu de la Laterano 
ce precizeazá un canon al conciliului din 1139. 
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tul disputei pentru investituri, la convocarea primului Con- 
ciliu de la Laterano, considerat ecumenic de catre teologi. 
De la 1123 la 1215, se succed patru concilii, determinante 
pentru reforma Bisericii, tinute tóate la Laterano, loe privi- 
legiat al Intalnirii dintre papá si episcopi. 

Aceste concilii sunt reunite la sfársitul perioadelor difi- 
cile pentru Bisericá - cel din 1139, la sfársitul schismei lui 
Anacletus, cel din 1179, la incheierea luptei dintre 
Frederic Barbarossa si Alexandru al Ill-lea -, sau pentru a 
face fatá unei situatii generale delicate, ca aceea din 1215. 

De la 1123 la 1148, sunt numeroase conciliile generale 
sau lócale reunite in jurul papei. Innocentiu al II-lea tiñe 
unul la Clermont in 1130, unul la Reims in 1131, unul la 
Piacenza in 1132, unul la Pisa in 1135. In acest cadru el 
determiná proclamarea de canoane reformatoare, mai 
mult decát recunoasterea unei autoritáti putin discútate 
in ciuda schismei. Eugeniu al Ill-lea reuneste deopotrivá 
episcopii la Reims, apoi la Cremona, in 1148, unde sunt 
adóptate din nou diverse másuri reformatoare. Exámi- 
neazá ímpreuná cu episcopii problemele puse de erezie si 
ínvátátura doctrinelor eronate. Dupá 1148, aceste adunári 
devin mai rare. Adrián al IV-lea nu provoacá nici una. 
Alexandru al Ill-lea, care reuneste un sinod la Montpellier 
in 1162, tiñe un conciliu mai important la Tours in 1163. 
Dupá cel de al Ill-lea Conciliu de la Laterano, sinoadele de 
episcopi ies din uz. 

O rupturá in sistem este marcatá la mijlocul secolului al 
XH-lea. Unei papalitáti itinerante, cu functiuni administrative 
putin dezvoltate, fácándu-se cu atát mai mult inteleasá si 
ascultatá in prezenta papei, ii succede o guvemare care 
urmáreste de la distantá, regulat si prin persoane interpuse, 
mersul tuturor problemelor crestinátátii. Aceastá transfor¬ 
mare se incheie cu pontificatul lui Alexandru al Ill-lea. 

Autoritatea papalitátii este acum indiscutabilá. Conciliile 
lócale tinute sub conducerea arhiepiscopului se fac cel mai 
adesea ecoul deciziilor luate in conciliile generale tinute in 
prezenta papei, sau in conciliile ecumenice. Numeroase sunt 
sinoadele care, in Franta, In Burgundia, In Normándia, In 
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Anglia si ín Spania, promulga deciziile primului Conciliu de 
la Latemo. Asa se mtámplá si la Westminster, in 1125, 1127 
si 1129, la Rouen in 1128, la Bourges, Chartres, Clermont, 
Beauvais, Vienne si Besanson, In 1125, la Nantes In 1127, la 
Arras si la Troyes, In 1128, la Chálons si la París, In 1129, la 
Barcelona In 1126 si la Palencia In 1129. ín Italia de Nord, 
Conciliul de la Pavía, In 1128, se ocupa mai mult de pro- 
bleme politice decát de chestiuni ecleziastice. ín Germania, 
dupa alegerea lui Lotar al III-lea, legatii pontificali au Intrea- 
ga libértate de a confirma alegerile episcopale, de a regla 
diferendele Intre prelati, a elibera privilegii si a tiñe concilii 
provinciale. Totusi, semn al particularismului, sinoadele 
reunite la Toul si la Worms, In 1127, la Mainz §i la Kóln, In 
1131, par mai ocúpate de reglarea diferitelor probleme, decát 
- de promulgarea legislatiei reformatoare. 

Cel de al II-lea Conciliu de la Laterano este urmat de o 
activitate mai scázutá, pentru cá sinoadele de episcopi 
tinute In jurul papei Innocentiu al II-lea 1-au pregátit pe 
larg, pe Intregul continent 1 . In Anglia, cele douá concilii 
tinute la Londra, In 1143 si 1151, sunt domínate de luptele 
politice ce divizeazá acest regat. 

íncepánd de la mijlocul secolului, conciliile provinciale 
se transforma, si rolul lor merge spre declin. Este din ce in 
ce mai mult o adunare In jurul legatului pontifical, Insár- 
cinat cu o misiune bine definitá, fie cá are de reglementat 
o problema administrativa fie o problema a unei persoane. 
Promulgarea de canoane nu este necunoscutá atunci cánd 
locul si Imprejurárile o cer. 

Este característica, din acest punct de vedere, legatia cardi-' 
nalului Breakspear, In Scandinavia, In 1152. El avea drept 
misiune reorganizarea Bisericii din cele trei regate: al Norvegiei, 
al Suediei si al Danemarcei. Prin ridicarea episcopiei din 
Nidaros la rangul de arhiepiscopie, el organiza o nouá provin- 
cie ecleziasticá ce conferea autonomía religioasá Norvegiei. La 
Conciliul de la Linkoping, el nu a reusit sá obtiná acceptarea 


1 Canoanele conciliului din 1139 le reiau pe cele ale concili- 
ilor tinute anterior. Nici unul nu este original. Cf. R. 
SOMÉRVILLE, The concil of Pisa 1135. A re-examination of the 
euidence of the canon, in Speculum, t 45, 1970, pp. 98-114. 
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unei solutii identice pentru Suedia. De atunci, Lund, metro- 
polá danezá la acea data, ísi pástreazá autoritatea asupra dio- 
cezelor suedeze. Legatia cardinalului Breakspear este ínsotitá 
si de proclamarea decretelor reformatoare de la conciliile ecu- 
menice precedente, foarte pútin respectate páná atunci in 
Scandinavia, de restaurarea temporalului bisericilor, adesea in 
máinile laicilor, si de introducerea pácii lui Dumnezeu. La 
drept vorbind, era vorba in acest caz de tari indepártate care 
necesitau o misiurie cu totul specificá. Acelasi lucru se intám- 
plá in Irlanda, unde Conciliul de la Cashel, ce se tiñe in 1172, 
imediat dupa cucerirea tárii de catre Henric al II-lea, incearcá, 
inca o data, sá impuná in Ínsula prescriptíile canonice, riturile 
si ideile care sunt valabile pe continent. Acest conciliu este 
convocat de un legat pontifical care II si prezideazá. In tárile in 
care organizarea ecleziasticá functioneazá de multá vreme si 
unde nu apar probleme majore, aceste adunári nu mai au 
motivatie. ín Languedoc, dimpotrivá, misiunile de legati si con¬ 
ciliile lócale devin mai numeroase la sfársitul secolului si la 
Inceputul secolului al XHI-lea, pe másurá ce papalitatea 
capátá constiinta importantei Implantárii éretice. Ajunsá la 
acest punct, institutia conciliului local, ín jurul legatului, pare 
destul de mult indepártatá de ceea ce era in secolul precedent, 
la Inceputul reformei pontificale. 

ín jurul papei, s-a dezvoltat un adevárat guvem, a cárui 
competentá creste pe másurá ce capacitatea de interventie 
a papalitátii progreseazá. Aceastá administratie ajunge la 
maturitate sub índelungatul pontificat al lui Alexándru al 
Ill-lea. Este desemnatá, deja de mai multá vreme, prin ter- 
menul de curie. Cuvántul este común si se aplicá, fárá 
deosebire, pentru tóate guvemárile. Subliniazá cú hotáráre, 
prea multá poate, caracterul administrativ al acestor 
functii 1 . 

In prima categorie sunt cardinalii. Dupá decretul din 
1059, alegerea papei le revine lor si ei II aleg pe unul din- 
tre ei. In atara acestei functii electorale, nici un text nu 
precizeazá atributiile lor. Or, este cát se poate de evident 

1 Termenul de Curia romana apare pentru prima oará intr-un 
document pontifical din 1089, K.-JORDAN, Die Enststehung der 
Rómischen Kurie { 5251, p. 37. 
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cá acest colegiu al cardinalilor constituie ín secolul al XII- 
lea un fapt institucional major, pentru cá intervine in 
numeroase decizii pontificale. 

Clerici importanti din Roma si din diocezele suburbi- 
care, cardinalii participa la puterile jurisdictionale ale 
Bisericii romane. De altfel, atunci cánd Scaunul apostolic 
este vacant, ei se bucurá de autoritatea sa si iau In numele 
sáú másurile necesare. Privilegiul electoral al cardinalilor 
nu este decát un simplu procedeu comod pentru a-1 de- 
semna pe titularul Scaunului apostolic, dar si recu- 
noasterea, pentru membrii cei mai eminenti ai Bisericii 
romane, a dreptului de-a da un conducátor pentru Biserica 
universalá. Rolul celorlalti clerici si credinciosi in alegere si 
conducerea treburilor se estompeazá din ce in ce mai mult. 
Biserica romana nu Inseamná papa singur, ci este suve- 
ranul pontif Impreuná cu cardinalii, si aproape exclusiv cu 
ei, pe másurá ce sinoadele anuale se r áre se si dispar 1 . 

Rolul lor colectiv nu ínceteazá sá creascá pe Intreg par- 
cursul secolului al XH-lea, In primul ránd din cauza 
alegerii pontifului. íncepánd cu pontificatul lui Pascal al 
II-lea, cardinalii se Impart In grupuri cu tendinte diferite. 
Exista gregorieni intransigenti, moderati si partizani ai 
unei intelegeri cu Imperiul. Prin urmare, apar alte criterii 
de impartiré. Colegiul cardinalilor reflecta, de-a lungul 
Intregului secol al XH-lea, dispútele care agita lumea 2 . 
Fiecare grup intelege In mod diferit actiunea ce trebuie 
Intreprinsá. ín aceste conditii, alegerea unui pontif este 
cea a unei politici. Acest unic fapt ar explica alegerea 
papei din rándul cardinalilor, pentru cá actiunea trecutá 
pare sá excludá orice surprizá si orice aventurá. Aceastá 
divizare interna poate duce la fel de bine la o schismá. 
Asa se si Intámplá cu alegerile din 1130 si 1159. Ín alte 
ocazii, ea a fost evitatá numai datoritá Intelepciunii unuia 

1 K. GANZER, Das rómische Kardinalkollegium, in Le 
Istituzioni ecclesiastiche [437], pp. 153-181. 

2 L. PELLEGRINI, Orientamenti di política ecclesiastica e ten- 
sioni all'intemo del collegio cardinálizio nella prima meta del se¬ 
cóla XII, in Le Istituzioni ecclesiastiche [437], pp. 445-473. 
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sau altuia dintre cardinali. Fiecare schimbare de pontifi- 
cat cere o multime de precautii. 

La cererea lui Alexandru al Ill-lea, cel de al III-lea Con- 
ciliu de la Laterano amendeazá decretul asupra alegerii 
pontifului, prin renuntarea la dispozitiile ce rezervau un rol 
distinct cardinalilor episcopi, cardinalilor preoti si cardi- 
nalilor diaconl. De acum inainte, cu totii dispun de acelasi 
drept de sufragiu, iar papa trebuie sá fie ales cu majori- 
tatea.celor douá treimi. Aceastá regula este eficace, din 
moment ce nu mai exista dublá alegere pana la Marea 
Schismá 1 . 

Acest decret face sá dispara In totalitate diferentele de 
ordin dintre cardinali, ce erau foarte atenúate de la Urban 
al II-lea. Colegiul sacru apare ca un corp unic, creat de 
papa, in principal, este un organ de continuitate politicá. 
Rolul cardinalilor, in calitate de consilieri ai papei, este, 
mai mult decát o obisnuintá, un drept. Papa nu este deloe 
legat de párerea lor. Cu tóate acestea, semnáturile lor 
devin mai numeroase si mai uzitate in josul actelor, 
Incepánd cu pontiñcatul lui Urban al II-lea. Participarea lor 
la decizii se marcheazá prin formule ca De communi 
fratrum consilio atque volúntate. Papii tin seama efectiv de 
párerea cardinalilor; este cazul lui Alexandru al III-lea in 
scrisorile catre Ludovic al Vil-lea. Importante. acestor opinii 
este difícil de evaluat. Termenul de consistoriu, ce apare 
'pentru prima data in 1171 pentru a desemna adunarea 
solemná a cardinalilor in jurul papei, inregistreazá aceastá 
functie de colaborare, inceputá cu sigurantá mult mai 
devreme, probabil de la pontiñcatul lui Pascal al II-lea 2 . 
Consistoriul este competent pentru tóate chestiunile impor¬ 
tante: alegerea episcopalá disputatá, destituirea unui epis- 
cop, organizarea unei episcopii, canonizarea unui sfánt. 

1 Decretul Licet de evitando. Se stie cá exista o versiune fal- 
sificatá a decretului din 1059, datánd din 1085, ce atribule 
alegerea papei, cardinalilor fárá deosebire de ordin. Aceastá ver¬ 
siune este vehiculatá chiar de colectiile canonice gregoriene. 

2 J. SYDOW, II consistorium dopo la scisma del 1130, in 
Rivista di Storía della Chiesa in Italia, t. 9, 1955, pp. 167 si urm. 
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Este consultat, dé asemenea, In legáturá cu problemele de 
doctrina. Astfel, are cunostintá de condamnarea luí Abélard 
si de preceptele lui Gilbert de La Porree despre Treime, 
dupa Conciliul de la Reims, din 1148. 

Rolul cardinalilor este determinant ín cáteva cazuri. 
Astfel, in 1156, in vremea pontificatului lui Adrián al 
IV-lea, papa insusi si cancelarul sunt partizanii unei páci 
avantajoase si ai unei intoarceri la abanta normanda. 
Cardinalii, mai favorabili lui Frederic Barbarossa, sunt 
ostili acestor propuneri si resping tratatul. 

Numeroase functii revin cardinalilor. In primul ránd cele 
de legat. Reforma, ce antreneazá centralizarea si interventia 
crescándá a papalitátii peste tot in cadrul crestinátátii, le 
inmulteste. Alexandru al III-lea trimlte mai mult de 150 de 
legati a latere, ceea ce inseamná cá veneau de la Roma si il 
reprezentau pentru o misiune specialá. Importanta politicá 
a colegiului de cardinab este strict paralela cu dezvoltarea 
acestor legatii. 

In cadrul curiei, functiile apar, prin distingerea lor únele 
de áltele ca organe de guvemare. Este vorba despre adminis- 
tratorul de mánástire incepánd din 1105, iar camera apos¬ 
tólica, condusá de un cardinal, este o institutie ce se fixeazá 
catre 1120 1 . Cardinalii sunt insárcinati cu administrarea 
patrimoniului. Unul dintre ei este vicarul papei la Roma. In 
absenta sa, in vremea lui Alexandru al III-lea, apare o 
functie de justitie, iar cel care o define se recruteazá dintre 
capelanii papei. Sarcinü cea mai importanta este cea de 
cancelar, care are ca functie sá pecetluiascá cu sigiliul pon¬ 
tifical scrisorile si privilegiile, sá le inregistreze si sá pástreze 
o copie. Aceste functii au fost multá vreme confúndate cu 
cele de bibliotecar. Cele douá functii sunt despártite defini- 
tiv in 1144. Cancelaría controleazá íntreaga activitate a 
curiei. Serviciu de o maximá impórtantá, cuprinzánd un 
personal números, nu se poate pátrunde aici fará a fi sub- 
diacon nici fará sá fi primit o buná formatie juridicá. 


1 K. JORDAN, Zurpápstliche Finanzgeschichte ím 11. und 12. 
Jahrhundert, in Queden und Forschungen aus Italienisches 
Archiven und Bibliotheken, t. 25, 1933-1944, pp. 61-104. 
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Alegerea cardinalilor este capitalá si revine in totalitate 
papei. Din grija pentru reforma, León al IX-lea a legat de 
slujba Bisericii romane stráini, in special loreni. íncepánd 
din aceastá perioádá, curia romana si-a dobándit caracterul 
intemational, chiar dacá numárul neitalienilor rámáne mic. 
De la 1130 la 1200, se observa prezenta regulatá a cátorva 
cardinali francezi, englezi sau germani. Alegerea acestor car- 
dinali ráspunde unor criterii de apreciere deosebit de severe. 
Alexandru al III-le a cere o mare austeritate a moravurilor, a 
devotamentului, a invátáturii si o ascultare fará fisurá. Cu 
sigurantá cá si predecesorii sai au avut aceeasi grijá. Ea se 
manifestá deopotrivá si In alegerea consideratiilor de oportu- 
nitate, pentru cá papa se Inconjoará de colaboratori capabili 
sá conducá cu bine o misiune precisá. Numirile se fac destul 
de des In legáturá cu evenimentele si pentru a ráspunde 
problemelor pe care le pun. Astfel, Alexandru al III-lea face o 
importantá promovare de cardinali pentru negocierea pácii 
de la Venetia si pentru pregátirea Conciliului de la Laterano 
din 1179. In aceste conditii, se intelege cá printre cardinali 
existau si membri ai marilor familii din Roma, clerici capabili 
sá inspire Incredere regilor si printilor, si oameni veniti din 
miscári religioase ñoi. Eterogenitatea colegiului sacru, evi- 
dentá Incá de la alegerile. pontificale, tiñe de diversitatea 
problemelor ce se pun Romei si care antreneazá promovári 
de cardinali foarte diversifícate. 

Persoanele ce compun colegiul sacru, prin structura lor, 
reflectá vicisitudinile politicii Scaunului apostolic. Dintre cei 
66 de cardinali promovati de Pascal al II-lea, un sfert este de 
origine necunoscutá, mai mult de 10 vin din Italia de Sud. Ei 
sunt mai numerosi decát cei originan din teritoriile pontificale, 
din Toscana si din Lombardia. Aceastá repartizare este 
reflectarea aliantei dintre curie si normanzi. Dupá concordatul 
de la Worms, acest echilibru se modificá in folosul cardinalilor 
veniti din tárile Imperiului. Tot astfel, reforma pontificalá se 
bazase pe promovarea de cálugári la rangul de cardinal. 
Abatiile de la Montecassino, Subiaco, Saint-Vincent du 
Vultume, Farfa, Sainta Sofía din Benevento, Cluny si Saint- 
Victor din Marsila ráspundeau, In moduri diferite, nevoilor 
Sfántului Scaun. Cu pontificatul lui Gelasius al II-lea, época 
cálugárilor se Incheie, iar. clericii, In principal canonicii regu¬ 
lará, sunt cei care ínving. Faptul este In mod evident con- 
secinta dezvoltárii vietii regulare a clericilor. 

Alexandru al III-lea ridicá la demnitatea de cardinal 34 de 
clerici. Se cunóse antecedentele pentru 21 dintre ei: 4 au fost 
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cálugári, 8 apartin clerului laic, 9 si-au facut intreaga carierá 
ín slujba Sfántului Scaun. Apartenenta la curie, gajul soli- 
daritátii si al ascultárii, pare evident un titlu pentru pro- 
movare. Ín plus, acestia sunt juristi de mare reputatie, ceea 
ce constituie semnul importantei acestei discipline pentru 
tratarea celor mai di verse probleme. Din 21 de cardinali ai 
lui Alexandru al III-lea, 14 sunt italieni, 6 francezi, 1 german. 
Legáturile excepcional e ale acestui papá cu Franta, unde a 
gásit refugiu in timpul schismei, sunt astfel recunoscute. ín 
vremea lui Alexandru al III-lea, episcopii rezidentiali care nu 
renuntá la functia lor devln cardinali ai Bisericii romane. 
Astfel au procedat Galdin, arhiepiscop de Milano, Guillaume 
de Champagne, arhiepiscop de Reims si alti cativa. Aceste 
promovári marcheazá deschiderea curiei spre intreaga cresti- 
nátate si ráspund unei griji manifesté pentru psihologia 
politicá. Cu tóate acestea, se poate releva ceea ce fenomenul 
are anormal. Acesti cardinali, care nu apartin clerului román, 
nu au functie la curia pontificalá. Cardinalatul era atunci o 
demnitate, atribuitá, potrivit vointei papei, celui care consti¬ 
tuía un sprijin fidel al Scaunului apostolic in afara Italiei. 


D. SCHISMELE DIN SECOLUL AL XILLEA 

Diversele tendinte ce traverseazá colegiul de cardinali 
reflecta opozitiile care divizeazá íumea, fie ele religioase, 
sau politice. Particularismele se manifestá si aici, tot astfel 
ca si interésele divergente. Papalitatea are o asemenea 
influentá in lume, Incát aceasta nu poate fi altfel. Tot asa, 
flecare alegere pontificalá este, in acelasi timp, alegerea 
unui suveran pontif si cea a unei anumite orientári a 
politicii Bisericii. Cu aceasta ocazie diverse cúrente ies la 
ivealá si se confruntá, eventual cu putere. íntr-un mediu 
atát de restráns, rivalitátile de persoane si ambiüile con- 
tribuie la agravarea problemelor. Invers, intelepciunea 
cutáruia sau cutáruia permite evitarea unei situatii si mai 
rele. Alegerea din 1124 nu se facuse fará dificultáti, iar 
eriza nu fusese evitatá decát prin extraordinarul dezinteres 
al unuia dintre cardinali, susceptibil de a fi ales papá. Nu 
se cunóse cu exactitate motívele acestei divizári a colegiului 
de cardinali. 
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Dubla alegere din 1130 duce, si ea, la schismá, cea a 
lui Anacletus, de la numele antipapei ales impotriva lui 
Innocentiu al II-lea. Nu exista o cauzalitate política directa 
a acestui eveniment, pentru cá, la aceastá data, nici un 
print nu este interesat de o asemenea aventura. Colegiul 
cardinalilor se imparte in legáturá cu probleme strict reli- 
gioase, flecare tendintá fácánd alegerea aceluia ce reprezin- 
tá cel mai bine o orientare bine definita. Cei care inteleg sá 
se multumeascá cu reforma gregoriana amendatá prin con- 
cordatul de la Worms se opun celor care dórese o transfor¬ 
mare a programului reformator intr-un sens mai evanghe- 
lic. Aceastá delimitare subliniazá impactul noii sensibilitáti 
religioase pana la cel mai elevat nivel al Bisericii si 
marcheazá cu putere tranzitia intre douá epoci. Nu este 
uimitor cá Sfántul Bemard este atát de ferm de partea lui 
Innocentiu al II-lea, la fel ca si Sfántul Norbert si diversele 
ordine noi. Ideile lor au deja o audientá largá, din moment 
ce reusesc sá cástige de partea papei lor episcopatul si 
suveranii. Iau partea lui Anacletus: regele Siciliei, episcopii 
din Italia de Nord si in special arhiepiscopul de Milano, 
Acvitania, din cauza vechiului legat Guillaume dAngouléme, 
si cáteva man abatii de stráveche intemeiere, precum cele 
de la Montecassino si Cluny. Restul crestinátátii opteazá 
pentru Innocentiu al II-lea, fará multá ezitare. 

Legitimitatea unui pontif depinde de conditiile alegerii 
sale. Respectarea procedurilor ar trebui sá permitá 
realizarea distinctiei intre un intrus si un papá legitim. Pe 
scurt, examinarea proceselor-verbale de alegere ar trebui 
sá permitá rezolvarea dezbaterii. Se vádeste repede cá 
aceastá referire la drept nu este suficientá. 

Decretul din 1059 in legáturá cu alegerea pontifilor 
lása initiativa alegerii cardinalilor episcopi, care pro- 
puneau candidatul lor cardinalilor preoti si diaconi. Acor- 
dul asupra numelui se fácea la íncheierea acestor múlti¬ 
ple tratative. ín timpul agoniei lui Honorius al II-lea, car- 
dinalii, la cererea cancelarului, conveniserá sá se lase pe 
seama unei comisii din 8 memb'ri si sá astepte sfársitul 
funeraliilor. Or, nu s-a Intámplat nimic. Innocentiu al II-lea. 
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este ales aproape imediat de catre 5 membri din comisia 
de arbitraj, ín ciuda protestului celorlalti si fárá ca restul 
colegiului de cardinali sá fi fost informat. Este hirotonisit 
imediat. Cáteva ore mai tárziu, cardinalii din partida 
adversa, dupa ce au protestat cu fermitate Impotriva lovi- 
turii de fortá implinite ceva mai devreme, procedeazá la 
alegerea luí Anacletus. 

Suntem nevoiti sá constatám cá procedura fixatá prin 
Decretul din 1059 nu a fost respectatá nici íntr-un caz, nici 
in celálalt. Mai mult, acordul in legáturá cu supunerea In 
fata unei comisii de arbitraj nu are mare valoare juridicá. 
De altfel, Innocentiu al II-lea este ales Inaintea rágazului 
convenit Are de partea sa, dreptul de a ñ fost primul ales si 
primul consacrat. Dimpotrivá, Anacletus poate sá se pre- 
valeze de un numár mai mare. Partizanii sái sunt ín numár 
de 20 in sfántul colegiu Impotriva 16 de partea adversarului 
sáu. Nici unul dintre competitori nu poate fi considerat ales 
fárá nici un dubiu. 

O asemenea situatie era foarte dáunátoare pentru 
papalitate, din moment ce alegerea unuia sau a altuia reve- 
nea, de fapt, episcopilor si printilor. In acest scop, Ludovic 
al Vi-lea a convocat un Conciliu la Etampes. Regele intelegea 
sá se facá alegerea tinándu-se cont de calitátile persoanei, 
mai mult decát de circumstantele alegerii 1 . Sfántul Bemard, 
invitat la aceastá adunare, joacá ín cadrul ei un rol decisiv. 
Subliniazá cu putere superioritatea moralá a lui Innocentiu 
al II-lea. Argumentaba neavánd valoare juridicá, analizeazá 
deopotrivá conditiile alegerii. Trage concluzia cá, ín pofida 
faptului cá a fost desemnat de o minoritate, Innocentiu al 
II-lea este candidatul partidei "celei mai sánátoase" din 
colegiul de cardinali. Acest rationament nu este specios in 
contextul secolului al XH-lea, pentru cá reia deosebirile 
traditionale dintre sanior pars si major pars. Un vot obtinut 
prin majoritate in sensul propriu al termenului este o pro- 


1 Magis de personna quam de electione. Abátele Suger tiñe 
seama de aceste preocupári In Viata lui Ludovic al Vi-lea. 
Sfántul Bernard explica argumentaba sa arhiepiscopului de 
Tours, Hildebert, care lipsea, In Scrisoarea 52. 
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cedurá putin uzitatá in Evul Mediu 1 . Este total inútil sá 
subliniem slábiciunea acestor discursuri. Argumentaba 
moralá Insási pare prea greoi articulatá. Anacletus al II-lea, 
recunoscut de Montecassino sau Cluny nu poate fi consid- 
erat un personaj Indoielnic. Sfántul Bernard dovedeste, 
probabil, o folosire excesiva a temelor de polémica. Pe 
scurt, regatul capetian se aláturá lui Innocentiu al II-lea. 

Asa s-a íntámplat si cu celelalte regate, cu exceptia 
Siciliei. Sfántul Bernard a ajuns in Anglia pentru a-1 con- 
vinge pe Henric I Beauclerc, si a obtinut adeziunea sa. In 
Germania, unde influenta Sfántului Norbert, pe atunci 
arhiepiscop de Magdeburg, mergea in acelasi sens cu cea a 
Sfántului Bernard in Franta, un conciliu reunit la Würzburg, 
in octombrie 1130, se pronuntá in unanimitate pentru 
Innocentiu al II-lea. Regii Castiliei si ai Aragonului adopta 
aceeaai atitudine. De aceea, conciliul pe care papa l-a tinut 
la Reims, in toarnna lui 1131, a fost un succes pentru cauza 
sa, din moment ce episcopii erau insotiti de reprezentanti 
ai diferitilor regi care il recunoscuserá 2 . 

Innocentiu al II-lea fusese alungat din Roma si trebuia 
sá fie adus ínapoi. Le revenea regilor misiunea sá-i 
deschidá un drum, la nevoie cu ajutorul armelor. In lipsa 
mijloacelor, aceastá expeditie militará a fost mai lungá si 
mai dificilá decát fusese prevázut. Innocentiu al II-lea si 
principalii sai partizani au fost constránsi sá negocieze cu 
órasele ce tineau cu antipapa si cu regele Siciliei. Acest 
efort de convingere, la care Bernard a participat atát de 
mult, conferá acestui sfársit de schismá un aspect mai 
putin inuman decát o simplá victorie militará. De altfel, 
Innocentiu al II-lea, nu a dat totdeauna dovadá de blánde- 
tea si de deschiderea dorite de propriii sái partizani. 


1 L. MOULIN, Sanior et major pars. Note sur Uévolution des 
techniques électorales dans les ordres religieux du V7 e au XI 
siécle, in Revue d'Histoire du Droit Jransais et étranger, t. 45, 
1958, pp. 368-397 si pp. 491-529. 

2 MANSI, t. XXI, col. 453 si supL, t. II, col. 407. Actele s-au 
pierdut. 
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Schisma din . 1130 apare ca un simplu incident. Devo- 
tamentul lui Lotar al III-lea pentru interésele Bisericii impie- 
dicá degenerarea íntregii chestiuni intr-o grava eriza. Or, 
intr-un context politic atát de exceptional favorabil, solutia 
s-a lásat mult tirnp asteptatá si a pus la grea Incercare ráb- 
darea impáratului si a partidei lui Innocentiu al II-lea. Nu 
este greu sá ne imaginám ce s-ar fi putut Intámpla dacá 
Anacletus al II-lea ar fi dispus de un sprijin de anvergurá. 
Schisma din 1130 putea alimenta cele mai negre presimtiri. 

Or, ín 1159, la.moartea lui Adrián al IV-lea, situatia 
política era total diferí tá. Frederic Barbarossa intentiona 
sá restabileascá, peste tot unde putea, drepturile suvera- 
nului si ierarhiile sociale. Dupá alegerea sa ca rege ín 
Germania, Biserica nu mai avea motive de satisfactie. 
Curia romana simtea cum se apropie furtuna. ín octom- 
brie 1157, la dieta de la Besanson, un incident violent si 
semnificativ ii opunea pe legatii pontificad consilierilor 
impáratului. Termenul de beneficia, folosit ín bula pontifi- 
calá pentru desemnarea binefacerilor lui Dumnezeu, 
tradus abuziv, a facut auditoriul sá creadá cá Roma con¬ 
sidera Imperiul ca un fief al Bisericii. Aceastá eroare, vo¬ 
luntará sau accidentalá, era caracteristicá pentru o ne- 
intelegere fundamentalá. Roma respecta tezele gregoriene 
ale superioritátii puterii spirituale. La curtea imperialá, 
exista cel mai viu sentiment al independentei regilor, al 
caracterului religios al puterii lor si al capacitátii lor de a 
interveni ín problemele Bisericii. Ambasadele ce se succed 
nu pot, sub acest aspect, lása ín ignorantá curia romaná. De 
altfel, pedepsirea orasului Milano si dieta de la Roncaglia 
constituiau suficiente avertismente. In 1159, la moartea 
lui Adrián al IV-lea, Barbarossa asedia Cremona. Prezenta 
armatei sale In Italia era pliná de amenintári, nimeni nu 
putea ignora acest lucru. 

Niciodatá o alegere pontificalá nu se prezentase intr-un 
context atát de dominat de politicá. Cardinalii aveau de 
ales intre acordul cu impáratul sau rezistenta. Fiecare din 
aceste optiuni era reprezentatá la colegiul sacru de cátre o 
strálucitá personalitate. Cardinalul Octaviano, din familia 


34 



cóntilor de Monticello, inruditá cu cele mal mari familii, 
reprezenta de mai bine de cativa ani interésele Imperiului. 
Gardinalul Rolando Bandinelli, vechi profesor de drept la 
Bologna si cancelar al Bisericii in tímpul lui Adrián al IV-lea, 
era partizanul rezistentei si al aliantei cu Sicilia. 

Alegerea a tinut mai multe zile, unii cardinali fiind 
ezitanti. Niciodatá partizanii lui Octaviano nu au fost mai 
multi de 9, cei ai lui Rolando Bandinelli fiind mai multi de 
20. Cu tóate ácestea, procedura era nesigurá atunci cánd 
unanimitatea nu se realiza. O loviturá de fortá i-a permis 
lui Octaviano sá fíe hirotonisit intr-o atmosfera de revoltá. 
Rolando Bandinelli si ai sai, revenindu-si din stupoare si 
eliberati de prietenii lor, au párásit Roma. Cancelarul 
Rolando este atunci uns si incoronat papá, sub numele 
de Alexandru al III-lea, de catre cardinalul episcop de 
Ostia. Aceasta insemna schismá 1 . 

Din punct de vedere al dreptului canonic, cauza era mai 
ciará decát in 1130. Nu putea exista nici un dubiu ín legáturá 
cu aceasta, Alexandru al III-lea era un papá legitim, iar Víctor 
al IV-lea antipapá, insemna a face calculul fárá Frederic 
Barbarossa, cáruia aceastá dublá aiegere íi slujea de minune. 
Impáratul a comunicat regilor si episcopilor cá dorea sá 
reuneascá un conciliu la Pavía, la Inceputul lui 1160, si, 
rugándu-i sá se prezinte la acesta, le cerea sá rámáná neutri 
páná atunci. Alexandru al III-lea a refuzat sá se prezinte la 
aceastá adunare ce nu fusese convocatá de pontiful román si 
la care impáratul il poftea ca pe oricare dintre supusii sái. 
Octaviano nu avea nici un motiv sá se abtiná. Mai mult de 
cincizeci de episcopi au fost astfel chemati sá delibereze in 
legáturá cu legifímitatea papei. Veneau, aproape toti, din teri- 
toriile supuse lui Barbarossa. Aversiunea cátorva dintre ei de 
a-1 recunoaste pe Víctor al IV-lea ca papá legitim a fost ín- 
vinsá prin diferite mijloace de presiune. Vointa impáratului, 
discretá dar eficace, invita la schismá. 

Trebuia convinsá eres tinátatea. Victor al IV-lea si Alexandru 
al III-lea s-au folosit in acest scop de trimiterea a numerosi 


1 P. KEHR Zur Geschichte Viktors IV, in NA, t. 46, 1925, pp. 
53-85. 
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legati pe langa toti printii 1 . Cu tóate acestea, la aceastá 
data, clerul nu mai este atát de dependent de alegerea 
suveranului sáu ca inainte. Existá cazuri cánd episcopii si 
ordinele religioase au luat o pozitie opusá celei a regelui lor. 
Chiar in Germania, unde prestigiul lui Frederic Barbarossa 
era imens, nu a existat unanimitate. Arhiepiscopul de 
Salzburg 1-a recunoscut pe Alexandru al III-lea inca de la 
inceput, si nu si-a schimbat opinia. I-a antrenat rapid pe 
aceastá cale pe episcopi si íntregul cler din provincia sa 
ecleziasticá. ín vestul Germaniei, prelatii cástigati de partea 
lui Víctor al IV-lea se izbesc de un cler ce tiñe cu 
Alexandru. Boemia a tinut partea papei imperial, Ungaria a 
facut alegerea inversa. In Danemarca, regele a constráns 
clerul cástigat de partea lui Alexandru al III-lea sá sufere, 
pentru cá el aderá la antipapá. ín Anglia, Amoul, episcop 
de Lisieux, s-a facut purtátorul de cuvánt al lui Alexandru 
al III-lea pe lángá rege si cler, grupat in jurul arhiepiscopi- 
lor de York si de Canterbury, si i-a luat oficial partea, in 
iulie 1160. In Normandia, prelatii au fost si mai zelosi. ín 
Franta, clerul era alexandrin, iar regele mai ezitant, din 
ratiuni politice. Fratele sáu, Henric, pe atunci episcop de 
Beauvais, a contribuit intr-o mare másurá la adeziunea 
pentru Alexandru al III-lea. Diferitele regate spaniole au 
facut aceeasi alegere. 

Marile congregatii religioase au avut si ele de ales. 
Cluny Intelegea sá rámáná neutru in acest conflict. Atunci 
cánd abátele s-a situat, in sfársit, de partea lui Víctor al 
IV-lea, Alexandru al III-lea 1-a demis fárá rezistentá. Canonicii 
din ordinul fondat de Sfántul Norbert s-au impártit. In 
Germania, au fost pentru unul, in Franta pentru celálalt. 
Cistercienii, Ospitalierii si Templierii s-au declarat pentru 
Alexandru al III-lea. Priorul de la Grande Chartreuse a facut 
la fel. Acest sprijin era considerabil din punct de vedere mate¬ 
rial si moral. 


1 M. PACAUT, Les légats d'Alexandre III, in RHE, t. 50, 1955, 
pp. 821-838. 

* Prémantré, dupa numele locului ales de Sfántul Norbert 
(N.tr.). 
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Alexandru al Ill-lea putea deopotrivá sá conteze pe 
órasele lombarde pe care prezenta in Italia a luí Frederic 
Barbarossa, Inarmat, le íngrijora pentrú libertátile lor. 
Milano, care se simtea amenintat ín mod cu totul special, 
rezista deschis impáratului. Regele Siciliei era deopotrivá 
favorabil cauzei lui Alexandru al Ill-lea, ca si ímpáratul 
bizantin. La drept vorbind, papa imperial putea sá gáseascá, 
de asemenea, sprijin ín Peninsulá. Cáteva familii din ínal- 
ta aristocratie si cáteva orase prin traditie favorabile 
impáratului tineau cu Víctor al IV-lea. Acum situatia 
devenise si mai confuzá. 

Dubla alegere din 1159 nu implica ambiguitátile canoni¬ 
ce ce fáceau inextricabilá, ín drept, schisma din 1130. Pe 
planul principiilor, solutia era mai usor de gásit. Or, 
dificultátile ce i-au urmat sunt maii. Criza datoreazá acest 
carácter acut si durabil politicii de recucerire imperialá a 
lui Frederic Barbarossa. Nu este o impártire religioasá a 
crestinátátii, ci o schismá politicá. Acest aspect al eveni- 
mentelor nu a scápat episcopilor din partida alexandriná. 
Amoul de Lisieux expune toarte ciar arhiepiscopilor si epis¬ 
copilor din statele Plantagenetului cá schisma este pentru 
impárat mijlocul de a supune intreaga crestinátate puterii 
sale 1 . La aceastá orá, o asemenea pretentie este depásitá, 
cu exceptia teritoriilor supuse lui Barbarossa. De aceea, 
odatá trecute miscárile temperamentale care pot indrepta 
un print contra Romei, regii nu mai au nici motiv nici 
interes sá adere la papa imperial. 

Ralierea lor cu Alexandru al Ill-lea era de o mare 
importantá din punct de vedere moral. Impáratul nu mai 
putea pretinde cá actioneazá In virtutea unei unanimitáti 
care nu exista. Creditul lui Víctor al IV-lea era diminuat 
In aceeasi másurá. Printii si regii favorabili cauzei lui 
Alexandru al Ill-lea grupau intregul cler ostil dominatiei 
Imperiului asupra Bisericii. Vechile influente gregoriene 
actionau peste tot Impotriva Impáratului. In plus, senti- 
mentul mai afisat al independentei regatelor si vointa de 

1 ARNOUL DE LISIEUX, Epist. ad archiepiscopos et episcopos 
Angliae, in PL, 201 c 39 si urm. 
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eliberare a oraselor din Italia adunau In jurul luu Alexandru 
al III-lea o coalitie de convingeri si de interese toarte diver- 
sificatá. Politica papei este ín totalitate dominatá de 
obligatia de a pune in evidentá cvasiunanimitatea care se 
realizeazá in jurul persoanei sale, prin excluderea celor 
care depind prea mult de Impárat. Aceastá demonstratie 
este realizatá toarte devreme. Conciliul de la Tours, din 
mai 1162, reuneste 17 cardinali, 124 de arhiepiscopi si 
episcopi si mai mult de 400 de abati. Comparativ, 
adunárile tinute pentru a-1 sustine pe Víctor al IV-lea 
sunt de neluat In seamá. 

In plus, Alexandru al III-léa trebuia sá mentiná pacea si 
sá obtiná domnia armoniei íntre tóate grupurile si toti 
printii care il recunoscuserá. Sarcina era supraomeneascá, 
iar succesul totdeauna precar. Pentru cá ostilitatea care il 
opunea pe Ludovic al Vil-lea lui Henric al Il-lea nu dis- 
páruse pur si simplu prin schismá. Printii si statele ísi 
urmáreau interésele proprii, iar pólitica pontiticalá trebuia 
sá se potriveascá cel mai bine la acest lucru. Trebuia sá 
favorizeze o reconciliere aici, sá acorde un avantaj dincolo 
si sá ajungá peste tot la acorduri chiar si temporare. Se 
Intelege cá politica pontificalá a fost flexibilá si uneori chiar 
unduitoare. Necesitatea lacea legea. Alexandru al III-lea a 
stiut sá menajeze intr-un mod admirabil susceptibilitatea 
capetianului si sá lege cu el raporturi de incredere. 

Cheia situatiei se afla in máinile lui Frederic Barbarossa. 
Ar ti fost suficient ca el sá renunte la a-1 sustine pe Víctor al 
IV-lea, pentru ca schisma sá ia sfársit. Nu se putea hotárl 
la aceasta íará motiv sau fará constrángere. Incepánd de 
atunci, negocíenle prin intermedian nu erau lipsite de 
interes. Astfel, dupá esecul rásunátor de la Milano, 
Alexandru al III-lea 1-a rugat pe arhiepiscopul de Salzburg 
sá vorbeascá cu ímpáratul. Colocviul care s-a tinut la 
Milano, la 30 martie 1162, nu a dus- a la nimic. Au mai avut 
loe si alte íntálniri, la Mainz, In aprilie 1163, apoi un 
demers pe l'ángá curtea pontificalá, la Susa, In 1164. 
Conditiile lui Barbarossa erau inacceptabile! Regii se strá- 
duiau deopotrivá sá caute o iesire si negociau la rándul 
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lor, spre marea spaimá a papei. Astfel, Ludovic al Vil-lea 
acceptá propunerile transmise de contele de Champagne si 
nuarfi trebuit deloe sá se laude cu rolul pe care voia sá-1 
joace la congresul de la Saint-Jean-de-Losne. 

Lipsa unei solutii negocíate, insemna o confruntare. 
Frederic Barbarossa se stráduia sá-si instaleze protejatul la 
Roma si avea intentia sá tina aici un conciliu. Nimic nu-1 
putea ímpiedica, din moment ce Orasul etem era ín statele 
sale. Cu exceptúa dorintei de a se másura cu impáratul, 
regii nu trebuiau sá interviná in operatiunile militare ce nu 
depáseau cadrul Imperiului. Nu se intámpla acelasi lucru 
atunci cánd Barbarossa a concentrat trupe la frontiera 
regatului Frantei. Aceste amenintári nu au determinat 
schimbarea hotárárii lui Ludovic al Vil-lea. Alexandru al 
Ill-lea, asigurat cu refugiul intr-un regat prieten, era ín 
másurá sá astepte rástumarea situatiei in Italia. 

Sfársitul schismei nu putea veni decát de la esecul 
ímpáratului ín propriile sale teritorii. De aceea papalitatea 
avea únele avantaje din a-i pune obstacole in cale. 
Orasele italiene rebele fatá de autoritatea imperialá erau 
aliatul obiectiv cel mai apropiat. Constituirea ligii lom- 
barde este consecinta logicá a unei evidente convergente 
de interese. Aceastá aliantá facea papalitatea sá intre in 
jocul rivalitátilor politice, ceea ce ea nu facuse vreodatá 
páná la acest nivel. Salvgardarea unei misiuni spirituale 
implica acum o interventie masivá in problemele lócale. 
Roma, Incepánd din aceastá epocá, se vede constránsá la 
elaborarea unei politici teritoriale specific italiene. Nici- 
odatá obligatiile temporale ale papalitátii nu fuseserá atát 
de constrángátoare. Victoria ligii, la Legnano, a deschis 
calea pentru pacea de la Venetia, unde a biruit spiritul de 
compromis. Dar asta nu insemna cá Sfántul Scaun nu 
aprecia pericolul; in consecintá, intelegea sá nu-si precu- 
peteascá eforturile pentru a-si asigura independenta. 
Tentatia evanghelicá atát de conformá cu spiritul general 
de la sfársitul primei jumátáti a secolului lása locul unei 
evaluári mai cu calm a situatiei. 
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E. CONCIUILE SI REFORMA BISERICII 

In ciuda schismelor si a cresterii importantei preo- 
cupárilor politice, reforma Bisericii se continuá in secolul 
al Xll-lea. Este opera conciliilor generale si a conciliilor 
ecumenice din 1139 si din 1179 ce prelungesc, comple- 
teazá si expliciteazá legislada anterioará. Rolul conciliilor 
se transforma si se adapteazá noii conceptii de drept ce 
prevaleazá in cadrul Bisericii. Puterea de a enunta drep- 
tul este acum universal recunoscutá papalitátii si nu este 
necesar, pentru ca o dispozitie sá aibá fortá de lege, sá fi 
fost adoptatá de un conciliu. O decizie pontificalá are tot 
atáta valoare. Are ciliar mai multa. Din aceastá cauzá, 
legislada concillará nu are prin ea insási nici un carácter 
speciñc. Ceea ce o adunare hotáráste, papa poate impune 
de la sine. Din época gregoriana, aceste principii erau 
castígate. Alexandru al Ill-lea, ca un jurist cu pregátire, 
nu ignora nimic din aceste posibilitáti. Publica nu mai 
putin de 450 de decrétale despre cele mai diverse subiecte. 
Proclama in numele sáu decretele conciliilor, pentru cá 
prin autoritatea sa au puterea. 

Si, cu tóate acestea, el reuneste un conciliu ecumenic! 

Sinoadele de episcopi sunt, la inceputul secolului al Xll-lea, 
foarte apropíate de traditia gregoriana, care fácuse din aces¬ 
tea un organ important pentru elaborarea si aplicarea 
reformei. Dar se índepárteazá de aceasta in mod progresiv. 
Conciliile devin din ce in ce mai mult locul de Intálnire privi- 
legiat intre papalitate si episcopi. Ele constituie, in epocá, 
curtea cu juri a crestinátátii. ínseamná sprijinul moral al 
unei anumite unanimitáti a episcopatului, pe care se pare cá 
o cauta papalitatea, mult mai mult decát aprobarea cutárei 
másuri disciplinare speciale. Aceastá cáutare a unui 
consimtámánt era deja foarte sesizabilá inca de la primul 
Conciliu de la Laterano, convocat pentru a confirma laborio- 
sul compromis cunoscut sub numele de concordatul de la 
Worms. Acélasi lucru se intámplá in timpul pontificatului lui 
Innocentiu al II-lea, cánd cel de al II-lea Conciliu de la 
Leterano marcheazá mai ales unitatea regásitá. In vremea 
pontificatului lui Alexandru al Ill-lea, Conciliul de la Tours 
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din 1162 si cel de la Laterano din 1179 isi ráspund cu exac- 
titate. Primul, de la inceputul schismei, demonstra audienta 
papei si íi linistea pe partizani, iar cel de al doilea, dupa 
pacea de la Venetia, celebrá unanimitatea Bisericii in jurul 
pontifului sáu legitim. Ceremonii demonstrative, aceste douá 
reuniuni conlucraserá in acelasi scop. Acest nou mod de a se 
folosi de concilii necesita o apreciere nuantatá. Cu sigurantá, 
activitatea legislativa nu mai este e sentíala, din moment ce 
noul drept decurge din autoritatea pontificalá. Principiile gre- 
goriene au golit aceastá institutie de o parte din continutul 
sáu, ín profitul papalitátii. in sens invers, aceastá intálnire 
necesará a papei cu episcopatul, fie cá in cadrul Bisericii 
exista sau nu o crizá, subliniazá limitele concrete ale prima- 
tului román, atát de putemic afirmat de Grigore al Vil-lea. 
Contributia episcopilor este indispensabilá. Papalitatea se 
dispenseazá cu greutate de garantía lor. 

Opera legislativá a conciliilor nu este neglijabilá, si ín 
principal cea a conciliilor al Ii-lea si al Ill-lea de la Laterano. 
Ín aceastá operá, disciplina Bisericii este precizatá si clari- 
fícatá cu folos. 

Canoanele urmáresc vechile vicii care, dupá tóate 
probabilitátile, rezistá, abia atenúate. Cásátoria si concu¬ 
bina jul clericilor sunt condamnate de conciliul din 1139. 
Páná atunci nu existase o legislatie atát de generalá si 
atát de solemná. De acum inainte, progenitura clerului 
este suspectá. Conciliul ii indepárteazá pe fiii de preot din 
slujba sacerdotalá si le interzice sá-i succeadá párintelui 
ín functii si onoruri. ín ceea ce priveste simonia, conciliul 
din 1139 reia pur si simplu dispozitiile anterioare. Cel de 
al Ill-lea Conciliu de la Laterano urmáreste rául páná in 
cele mai subtile manifestári ale sale. Interzice taxele pen- 
tru intronizarea episcopilor si a abatilor, pentru instalarea 
clericilor ín functia lor, pentru cásátorii si inmormántári. 
Ca si precedentele, aceste concilii se stráduiesc deopo- 
trivá sá protejeze bunurile bisericilor de lácomia laicilor. 
Cel de al Il-lea Conciliu de la Laterano refuzá dreptul de 
pradá, ce permitea regelui sau altora sá-si insuseascá 
bunurile mobile ale unui episcop decedat. Acestea sunt 
de acum Inainte rezervate bisericilor sau succesorilor 
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legitimi. Cel de al III-lea Conclllu de la Laterano interzicea 
regilor sá taxeze bisericile si episcopilor sá dispuná de 
bunurile ecleZiastice prin testament. Aceste másuri, cu 
totul generale, erau incununarea índelungatului efort gre- 
gorian. Nimic nu dovedeste cá aplicarea lor a fost urmatá 
cu tárie. 

Conciliile se stráduiesc sá extirpe abuzurile mai subtile 
si la fel de dáunátoare. Conciliul de la Reims, tinut in 
1148, proclamase cá orice bisericá, ce dispunea de veni- 
turi suficiente, trebuie sá aibá propriul preot, care nu 
putea ñ demis fárá ca o judecatá sá fi fost emisá ín acest 
sens de cátre episcop. Cel de al III-lea Conciliu de la 
Laterano interzice cumulul mai multor parohii si prevede 
cá un loe líber nu poate rámáne mai mult de sase luni. 
Clericii fárá rezidentá pot fi privati de beneficiul lor. 
Sensul acestor másuri diferite este evident. Scopul este de 
a asigura pentru neamul crestin o incadrare sacerdotalá 
peste tot linde este posibil. Proiectul este pastoral. Dis- 
pozitiile trebuie sá Impiedice ca anumiti clerici bine 
plasati sá cumuleze in mod abuziv mai multe functii si 
mai multe beneficii. Aceasta constituía lupta Impotriva 
aviditátii financiare a celor mai bine inzestrati, care nu 
ezitau sá se atingá de venituñle parohiilor fárá sá exercite 
slujba. 

Conditiile de acces la functiile ecleziastice sunt regle- 
mentate cu severitate. Conciliul din 1139 interzice atri- 
buirea functiilor de arhidiacon, decan sau superior 
adolescentilor sau persoanelor ce nu au primit ordinele 
sfinte. ín 1179, cel de al III-lea Conciliu de la Laterano 
deciará cá nimeni nu poate deveni episcop ínaintea várstei 
de 30 de ani si cá trebuie sá fie náscut dintr-o cásátorie 
legitimá. Nu poate deveni decan, arhidiacon sau superior 
inainte de 25 de ani. Este sigur cá promovarea persoanelor 
tiñere la cele mai inalte ranguri recompensa ambitiile si 
rareori era utilá Bisericii. Era deopotrivá interzisá atri- 
buirea unui beneficiu inainte de a fi vacant. Aceastá 
dispozitie punea capát promisiunilor frivole si interésate. 

Justitia pontificalá era pusá deopotrivá sub acuzare, 


42 



nu in legáturá cu principiile sale, pentru cá nimeni nu 
contesta dreptul de apel la Roma, ci In legáturá cu apli- 
carea ei. Recursul la justitia apostolicá, dupá o primá 
sentintá datá de cátre episcop, avea un carácter de süs- 
pendare. De atunci, un apel abuziv dispensa de inda- 
torirea de ascultare. Un proces la curtea de la Roma 
puteá sá dureze mult timp. Permitea unui cleric con- 
damnat sá alerge pe druhiuri pentru a-si pleda cauza, si 
astfel sá scape de urmáririle angajate de episcopul sáu. 
De atunci Inainte, cel care fácea apel la termen fix pentru 
a-si pleda cauza si dincolo de sentintá episcopului Isi 
regáseste íntreaga fortá. Aceastá másurá trebuia sá puná 
capát apelurilor fanteziste ce nu se incheiau niciodatá cu 
o procedurá realá In fata justitiei apostolice. 

Aceastá legislatie tinde sá asigure, in totul, o recrutare 
corespunzátoare a clerului, Incepánd cu corpul episcopal. 
Ea are ca scop sá impiedice ca, din cupiditate sau ambitie, 
neamul crestin sá fie privat de pastori sau, chiar numirea 
In principalele functii a unor oameni tineri prea putin 
formaü si íará experientá. Este de la sine inteles cá ace- 
leasi concilii au reinnoit legislaba In legáturá cu morali- 
tatea clericilor, pentru cá aceasta decurge din aceleasi pre¬ 
ocupan. Grija pastoralá este acum predominantá. Se ia In 
considerare drumul parcurs de la viólentele lupte pentru 
eliberarea Bisericii. 

Párintii celui de al lll-lea Conciliu de la Laterano nu 
puteau sá ignore cá modul de alegere a suveranului pontif 
datora mult schismelor din secolul al XH-lea. Prima lor 
grijá a fost precizarea regulilor In aceastá privintá, pentru 
a spulbera tóate ambiguitáüle. ín lipsa unanimitátii, va fi 
considerat ales cel care intruneste douá treimi din su¬ 
fragio. Pe de altá parte, rolul distinct atribuit cardinalilor, 
episcopilor, preotilor si diaconilor este abolit. Fiecare con- 
tribuie, la egalitate, la alegerea papei. In sfársit, canoanele 
amenintau cu excomunicarea candidatul minoritátii care 
refuza sá renunte 1 . 

1 Canognele 16 si 17. 
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Aceste noi dispozitii aveáu in primul ránd meritul de a 
fi limpezi. Ele marcheaza un mare progres chiar in con- 
ceptia sistemului electiv. Realiste, ele abandoneazá idealul 
imposibil al unanimitátii. Tind, deopotrivá, sá impuná 
legea majoritátii, fará a cerceta calitatea celui care emite 
un sufragiu. Numárul permite rezolvarea directa. Se pro¬ 
ceda astfel la indepártarea de consideratiile traditionale in 
legáturá cu sanior pars. Totusi, aceste decrete nu modifi- 
cau cu nimic regulile celorlalte alegeri. 

Aceastá reforma, care facea inútil orice apel la o putere 
exterioará pentru a rezolva un contencios, a pus capát, 
pentru douá secóle, schismelor náscute dintr-o dublá 
alegere. 



II 

Viata religioasá lócala 


Incepánd cu secolul al XIFlea, povestirile devin mai 
abundente, cel putin acolo unde a serie este o traditie 1 . 
Oamenii si fáptele sunt adesea mai bine cunoscute. 
Devine ín acest moment posibil sá se dea o imagine 
diferentiatá dupa regate si regiuni despre viata Bisericii. 
Istoria diocezelor se imbogáteste progresiv, pe másurá ce 
avansám ín secol. Unele episoade exceptionale, cum ar fi 
uciderea lui Thomas Becket, permit intelegerea sub o 
luminá mai vie a unei personalitáti din ínaltul cler cum a 
fost el. O documentatie mai dispersatá ne permite sá 
atingem destul de des capitlurile de canonici si mult mai 
rar parohiile. Cu tóate acestea, nu ne putem astepta la 
studii ce se bazeazá pe opere narative si pe charte care sá 
continá tóate precizárile dorite. Totusi, din indicatiile 
adúnate, se degajeazá un tablou inegal, incomplet, dar 
caire poate fi sugestiv. 


A. EPISCOPATUL 

Disputa investiturilor se incheie prin compromisuri si 
nu printr-o victorie ciará a papalitátii, atát ín Franta, cát 

1 Diferentele regionale sunt foarte importante. In Proventa, 
documentaba secolului al Xll-lea este si mai slabá decát cea a 
celui de al Xl-lea si nu existá nici o sursá narativá. Acest caz 
extrem este rar. 
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si in Anglia si in tárile Imperiului. S-a inteles cá viciile 
cele mai grave trebuie sanctionate prin excluderea cle- 
rului si cá episcopii vor fi liber alesi de clerici. ín sfársit, 
printii nu pot acorda investitura, din moment ce ei insisi 
nu au puteri religioase. 

Dincolo de aceste afirmatii generale, regulile par in 
realitate foarte vagi. Drepturile sunt recunoscute incon- 
testabil regilor care intervin ín diferitele stadii de proce- 
durá de desemnare a unui episcop. Faptul este evident si 
se pot da exemple in acest sens din tóate regatele cresti- 
nátátii latine. ín lipsa unei documentatii complete, nu se 
poate afirma cá printii au exercitat aceste drepturi cu 
fiecare ocazie. Mai mult, dispozitiile practice pentru a 
ajunge la o alegere fará o contestare posibilá nu sunt fi- 
xate in termenul disputei investiturilor. La sfársitul se- 
colului, únele din aceste incertitudini s-au spulberat. De 
altfel, aceastá clarificare este ín aceeasi másurá confir- 
marea cutumelor, ca si rezultatul unui efort teoretic de 
codificare a dreptului Bisericii 1 . 

Drepturile ímpáratului, ale regilor si ale printilor nu 
sunt identice, deoarece concesiile la care papalitatea a tre- 
buit sá se hotárascá, in timpul intelegerilor de compromis, 
nu sunt echivalente. Concordatul de la Worms este in mod 
special avantajos pentru suveran. Cu tóate acestea, 
tendinta este cátre armonizarea practicilor. Lotar al Ill-lea 
nu exercitá tóate prerogativele ce i-au fost recunoscute 
ímpáratului. De exemplu, nu asistá la alegerile episcopale. 
Dimpotrivá, in Anglia, Henric I numeste multá vreme epis¬ 
copii si nu are, in formularul ce este citit la hirotonisire, 
nici o refenre la o procedurá de alegere 2 . Atunci cánd regele 

1 I. GAUDEMET, Les élections dans l'Eglise latine, París, 
1979. Sub acest titlu, autorul si colaboratorii sai publicá tra- 
ducerea francezá pentru numeroase texte origínale ce prívese 
aceastá problema. 

2 Nunc autem a piissimo domino nostro N... Anglorum. rege, 
consentiente clero et populo, electus est venerabilis frater noster 
N... in hoc opus. Formulá citatá de M. Brett In The english 
ChurchúnderHenry I[ 551), p. 104. 
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trebuie, ín sfársit, sá se hotárascá la aplicarea dispozitülor 
de compromis cu papalitatea, el se foloseste de tóate 
mijloacele regulare sau prefacute pentru a obüne o alegere 
conforma vederilor sale. El íi convoca pe electori la curtea 
sa si ii obliga la alegere süb presiunea consilierilor sai. 
Henric al II-lea asista personal la alegerii ín regatul Frantei, 
unde se parea cá se face mult mai usor acomodarea cu 
libertatea Bisericii, Ludovic al VII-lea nu apara cu mai 
pútiná energie - ci, dimpotrivá - prerogativele ce ii erau 
recunoscute. Concordatul de la Worms, cunoscut la curtea 
capetianului, contribuie la aceastá fermitate. 

Cánd scaunul episcopal era vacant, electorü nu puteau pro¬ 
ceda la Inlocuirea titularului decát dacá primeau autorizada 
printului. Aceastá licentia eligendi poate fi amánatá 1 . Asa a 
facut Ludovic al VH-lea pentru Reims, de la 1138 la 1140, pen¬ 
tru cá el era nemultumit de procedeele lui Innocentiu al II-lea. 
El refuza aceastá autorizare pentru tóate Scaunele ce depind 
de el, de la 1141 la 1144, in timpul conflictului ce-1 opune 
papalitátii, ca urmare a alegerii lui Pierfe de la Chátre ca 
arhiepiscop de Bourges 2 . Impáratul si regele Angliei, care se 
bucurá de acelasi drept, íl folosesc intr-o másurá Insemnatá. Ei 
nu utilizeazá, asa cura a facut Ludovic al Vil-lea, acest drept 
pentru a face presiuni asupra Romei si pentru a-si apara, 
interésele in conflicte precise, pentru cá interventiile papalitátii 
sunt mai putin indiscrete si pentru cá episcopatul este mult 
mai fundamental in máinile lor 3 . Refuzul-temporar al licentia 
eligendi, utiliza tá de capetian, devine, in caz de litigiu, o prac- 
ticá de hártuire pentru a face curia romaná sá cedeze. 
íntelegerea íntre Roma si regele Frantei nu rámáne mai putin 
baza politicii uneia ca si a celeilalte puteri. Aceastá alternare de 
conflicte si destinderi, care nu ia niciodatá in considerare íncre- 
derea reciprocá, inaugureazá o erá de colaborare, rationalá si 

1 In timpul cát scaunul episcopal era liber, regele, ca Inte- 
meietor teoretic al Bisericii, are grijá de acesta si dispune de 
bunurile sale. Aceastá practicá este cunoscutá in Franta, in 
Anglia si in Germania. 

2 ín legáturá cu Pierre de la Chátre si alegerea de la Bourges, 
G. DEVAILLY, Le Berry [185], p. 392 si úrm. 

3 La moartea Sfántului Anseím, scaunul de Canterbury 
rámáne vacant timp de cinci ani, prin vointa lui Henric I. 
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respectuoasá pentru flecare. La drept vorbind, regele si papa 
nu sunt totdeauna in drepturile lor. 

A asista la o alegere episcopalá, chiar fará a lúa parte la 
vot, este pentru rege un mijloc de a orienta alegereá prin 
sfaturi, promisiuni sau prin amenintári. Acest drept este 
toarte contestat, pentru cá poate anula in mod concret liber- 
tatea alegerii 1 . Astfel, in 1122, la moartea lui Ralph, 
arhiepiscop, cálugárii de la Canterbury, care sunt electorii 
arhiepiscopului, sunt convocati la curtea lui Henric I 2 . 
Regelé, impins de episcopi, nu doreste un cálugár ca 
arhiepiscop. Dacá este sá-i dám crezare lui Gervais de 
Canterbury, el ar fi dispus sá se spuná electorilor: "Regele 
este stápánul, nu va puteti opune voinfei sale absolut in 
nici un fel". Cu tóate acestea, cálugárii au facut tot ce le-a 
stat in putintá sá cedeze cát mai putin. Henric al II-lea 
Plantagenetul nu ezitá sá orienteze sufragiile. ín 1158, el se 
stráduieste sá-1 instaleze pe unul din protejatii sai pe 
Scaunul déla Bordeaux. Canonicii, ín dezacord cu aceasta, 
transmiseserá alegerea candidatului catre episcopii provin- 
ciei respective. Acestia din urmá aurefuzat sá delibereze ín 
prezenta regelui si, dupá plecarea sa, aleg o altá persoaná. 
Acelasi esec se intámplá si anuí urmátor la Périgueux. 
Regele Angliei este de obicei mai norocos, deoarece episco- 
patul este populat cu partizani fideli politicii sale. 

Regele Angliei nu consimtea sá renunte la controlul 
strict al alegerilor episcopale. Articolul 12 din Constituíale 
de la Clarendon, din ianuarie 1164, stá márturie in acest 
sens. Se decide cá alegerea episcopilor se va face la curtea 
regelui, cu consimtámántul sáu si "la sfatul persoanelor 
din regat pe care el le va convoca ín acest scop". Aceste 

1 O bula a lui Adrián al IV-lea, promulgatá ín Anglia si in 
Germania, interzice formal episcopatului sá promoveze pe 
oricine ar fi fost desemnat de rege. JAFFÉ WATTENBACH, 
Regist. 10139, Benevento, 5 februarie 1156. 

2 ín cáteva dioceze engleze, capitiul catedralei este populat 
de cálugári si nu de canonici. Asa se intámplá la Canterbury. 
Acesti cálugári care íl aleg pe arhiepiscop au tendinta sá prefere 
un cálugár unui cleric. 
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formule nu ascund sechestrarea completa de catre rege a 
procedurii de alegere. Insemna revenirea la situatia ce 
prevala in timpul domniei lui Henric I, imediat dupa com- 
promisul negociat cu Sfántul Anselm. In Normandia, 
drepturile ducelul erau aceleasi. In Acvitania, Ludovic al 
Vil-lea, care guvernase aicl in húmele sotiei sale, acor¬ 
dase libertatea de alegere in 1137. De aceea actiunile lui 
Henric al II-lea se izbesc de o rezistentá vie. 

In Germania, Lotar al III-lea nu se lasa reprezerttat la 
alegerile episcopale si pástra cea mai strictá neutralitate 
in caz de dificúltate. Conrad al III-lea a procedat la fel. 
Frederic Barbarossa, care intentioneazá sá uzeze de tóate 
prerogativele sale, isi impune in fapt vointa sa, iar liber¬ 
tatea la alegere se reduce la un simulacru. 

Cazul regatului Frantei este interesant in mod cu totul 
special. Capetianul, care a admis principiul libertátii com¬ 
plete a alegerilor episcopale, nu asista la acestea. Cu 
tóate acestea, influenta sa este mare. Dacá se face calcu- 
lul episcopilor legati de administraba sa ori apartinánd 
familiilor eare ii sunt devotate, rezultatele ne fac sá ne 
gandirá eá au existat interventii eficace si atát de discrete, 
incát nu au lásat nici o urmá in arhive. 

Le revine tot printilor sá confirme alegerea, sá pri- 
meascá jurámántul de la noul episcop si sá-i ínmáneze 
regalía. Aceste trei acte sunt legate únele de áltele. Un 
episcop neconfirmat nu-si poate lúa in posesie scaunul. 
Reformatorii cei mai intransigente, cum a fost Sfántul 
Bemard, stiu acest lucru, se vaitá uneori, dar tin seama 
de el 1 . Hirotonisirea religioasá a episcopului poate avea 
loe Inainte. In Franta regalá, aceastá ordine in ceremonii 
nu pare sá aibá mare importantá. Ludovic al Vil-lea nu 
protesteazá decát o datá, din cauzá cá hirotonisirea a 
avu't loe inainte de confirmare. Nu se íntámplá acelasi 
lucrü in Germania, unde concordatul de la Worms pre- 


1 ín 1138, Sfántul Bemard reuseste sá obtiná anularea de 
cátre papá a alegerii episcopului de Langres, conñrmatá deja de 
rege. Confirmarea noului ales ii pricinuieste nenumárate 
necazuri. 
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vede ca aeest jurámánt sá preceadá hirotonisirea, si in 
Anglia, unde Constituíale de la Clarendon amintesc aceas- 
tá exigentá 1 . 

Natura jurámántului cerut din partea episcopului este 
toarte discutatá. Traditia gregoriana tinea la excluderea 
omagiului feudal ín beneficiul unui simplu jurámánt de 
fidelitate. Acesta pare a ti exact cazul Frantei. Astfel, cu 
ocazia confirmará alegerii lui Gauslin la Chartres in 1149, 
Suger serie canonicilor cá noul prelat trebuie sá viná la palat 
ut regí et Regno Jidelitatem faciat 2 . Nu se intámplá acelasi 
lucru in Anglia u-nde acele Constituía de la Clarendon re- 
afirmá cá episcopul trebuie sá-i aducá omagiu devotat 
regelui. In Germania, concordatul de la Worms recunostea 
regelui dreptul de a ínvesti episcopul prin sceptru inaintea 
hirotonisirii. Lotar al III-lea pare sá fi renuntat la acest pre- 
rogativ. Cu tóate acestea, episcopii aduc omagiu, din 
moment ce papa Adrián al IV-lea ii reproseazá lui Frederic 
Barbarossa cá 1-a cerut episcopilor italieni, in vreme ce páná 
atunci era suficient un simplu jurámánt de fidelitate. 

Principiul foarte general al alegerii episcopului de cátre 
clerici este susceptibil de aplicári concrete foarte diferite. 
Insusi termenul de alegere este in Evul Mediu ambiguu. 
El desemneazá o procedurá de alegere, fará a-i fixa forma. 
Se cunoaste alegerea din iñspiratie, unde unanimitatea se 
obtine destul de spontan asupra unui nume, alegerea 
prin compro mis, unde electorii ii ínsárcineazá pe cativa 
dintre ei sá desemneze un candidat si alegerea prin 
scrutin unde, in lipsa unui consens, o fractiune iese 
biruitoare. In cadrul acestui ultim mod de alegere, majori- 
tatea aritmeticá nu este acceptatá dintr-o data. Traditia 
acordá mai intái ultimul cuvánt pentru sanior pars celor 
care sunt reputati ca fünd cei mai intelepü, adicá cei care 

1 Ludovic al Vil-lea protesteazá cu ocazia alegerii de la 
Poitiers, in 1140. 

2 PL, 186 c 1356-1357. J. Gaudemet vede in acest gest un 
jurámánt de credintá, in sens invers A. LUCHAIRE in Histoire 
des Institutions monarchiques de la France sous les premiers 
Capétiens, Parts, 1883. 


50 



ocupa functiile cele mai malte sau care sunt cei mai In 
várstá 1 . Regula majoritátii propriu-zise se impune, iar 
pontificatul lui Alexandru al III-lea contribuie íntr-o mare 
másurá la tiiumful sau definitiv. 

Componenta colegiului electoral nu este, nici aceasta, 
mai exact definitá. Canonicii catedralei au, in mod evi- 
dent, un rol ínsemnat. Cu tóate acestea, ceilalti episcopi 
din provincia ecleziasticá participa la colegiu conform 
dreptului antic al Bisericii. Un decret de la cel de al II-lea 
Conciliu de la Laterano reclama prezenta de virí religiosi 
ai diocezei sub pedeapsa de nulitate. Trebuie sá vedem 
aici un indiciu al participárii abatilor de la mánástirile 
vecine, a cáror prezenta este semnalatá efectiv la anumite 
alegeri. Formula, poate, nu rezerva acest rol numai 
cálugárilor. Ea putea sá aibá un sens mai puün restrictiv. 
Dispare insá la cel de al III-lea Conciliu de la Laterano, 
fárá a fi abolitá in mod expres. 

Practica se fixeazá progresiv in timpul secolului al 
Xll-lea. Innocentiu al II-lea li aminteste, in 1139, lui 
Ludovic al Vil-lea cá episcopii provinciei trebuie sá fie pre- 
zenti la o alegere episcopalá, iar Alexandru al III-lea comu¬ 
nica pentru canonicii din Bremen cá abatii si cálugárii din 
oras si din diocezá trebuie sá participe la aceasta. ín fapt, 
din ce in ce mai mult lucrurile se indreaptá cátre alegerea 
numai de cátre canonici. Asa se intámplá la Arras, inca din 
1131, la Paris in 1142, la Bourges in 1145. Faptul este 
implinit inainte de sfársitul secolului. 

Alegerea, procedura de alegere, nu conferá puteri reli- 
gioase. Episcopul ales nu are Incá puterea de a-si exercita 
functia. Mitropolitul trebuie mai íntái sá verifice regulan- 
tatea alegerii si s-o confirme. Interventiile papei in acest 
domeniu rámán, ín sécolul al Xll-lea, cu totul excép- 
tionale. Dupá aceea, arhiepiscopul consacrá episcopul. 
Revine mitropolitului sá reglementeze dificultátile si con- 
flictele create cu ocazia unei alegeri contéstate. Apelul la 

1 J. GAUDEMET, L'élection épiscopale d'aprés les canonistes 
de la seconde moitié du XI^ siecle, in Lé Istituzioni ecclesiastiche 
[437], t. I, pp. 476-489. 
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in regatul Frantei in vremea luí Ludovic al 
, Loáis VII et les élections episcopales 
nce ) 


ilor ecleziastice 



• Thérouanne' 

•T ournai 

Arras# 


^Amiens **’* 

/ R E I M S 

Rouen \ Noyon 



..vj w w Laon 
**•. # Beauvais ^Sóissons 

t Reims 


i • Senlis 


ROUEN Evrtux : Pari r, 


Séez 


# Chálons-í 

Meá'ux •. 


Troyes' 


^Rennes ****‘a' 

Le Mans 


¿Angers x'-.V ’ 

Nantes^' ■. — v ' i 

X^/Tours**.....** P 

.• .****•*. •" • 








- • (. y : ' Maco? 


x Saint es 

Á 

Angouleme 

^ Périgueux a \ 

Bordeaux 

'• ’* 

~ / Cahors 

BaZ as A / S A 

Aire 

A Lectoure 

Bayonne/ M U C H \ ..•...^•-^ odéve Maguelon0 

Lesear A .• /Toulouse BézierygLr 

Tarbes J CarcaSS0nn J^I^Agde 

C T narbonn^™ 

i... •¿J.Couserans 


; CHoron a 


Elne a\ 


iá protectia sa 
geneti 
seniori 
bere 


Arhiepiscopii: 
t regale 

J cárora regele le acordá protectia sa 
\ depinzánd de Plantageneti 
j nedeterminate 









papá se generalizeazá pentru acest gen de conflict. Prin 
acest artificiu, Alexandru al III-lea se stráduieste sá extindá 
aria de autoritate apostólica ín anumite regate unde 
suveranii au creat obstacole acestei proceduri. 

Alte aspecte ale alegerilor de episcopi retin atentia con- 
ciliilor, a papilor si a canonistilor. Cel de al 28-lea canon 
de la cel de al II-lea Conciliu de la Laterano limiteazá la 
trei luni perioada cát poate ñ vacant un scaun. Regii, care 
percep drepturile regale ín timpul acestui interimat, au 
interesul sá facá sá treneze acest termen, prin amánarea 
atribuirii de licentia eligendi. Cel de al III-lea Conciliu de 
la Laterano reglementeazá ín mod sever conditiile de 
acces la episcopat. Nu pot ñ promovaü decát clerici de 30 
de ani, care au primit deja ordinele sacre, náscutí dintr-o 
cásátorie legitimá si care sunt recomandati prin stiinta si 
moravurile lor. Excluderea copiilor nelegitimi, oricare ar fi 
motivatiile intime, pune capát unui mijloc comod de a 
gási o situaüe pentru viata bastarzilor regali. Papa, care 
isi rezervá ín totalitate dreptul de dispensá, dacá el con¬ 
sidera útil pentru Bisericá, devine interlocutorul indis- 
pensabil al printilor si al regilor, care solicitá favoruri 
pentru membrii familiei lor sau pentru protejatii lor. Prin 
acest sistem de dispensá, curia romaná poate exercita o 
presiune eficace asupra suveranilor. Pe scurt, legislaba 
pare destul de completá pentru a preveni abuzurile cele 
mal strigátoare. Totusi, rámáne ca sánátatea religioasá a 
episcopiilor sá se bazeze la urma urmelor pe alegerea 
canonicilor, electori ai episcopului. Or, accesul la prebén¬ 
dele unei catedrale nu este definit riguros. ín sfársit, 
papa, care poate acorda dinspensa, nu se gáseste tot- 
deauna intr-o situatie ín care sá poatá refuza. 

Conditiile de eligibilitate, procedura alegerii si inter- 
venüile din afará conferá mediului episcopal un carácter 
propriu ce permite sá-1 considerám ca un corp. 

ín ciuda extinderii sistemului electiv si a rolului crescánd 
al canonicilor, originea socialá a episcopilor nu pare sá se 
schimbe de la inceputul secolului pana la sfársitul lui. 
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Printre episcopi exista numerosi fii dé regi si de printi. 
Niciodatá nu au existat atátia membri ai familiei regale a 
Frantei in episcopat. Henric, trátele lui Ludovic al Vil-lea, 
este episcop de Beauvais in 1149, apoi arhiepiscop de Reims 
in 1162. Verii regelui, Philippe de Dreux si ff atele sáu Henric, 
sunt episcopi de Beauvais si de Orléans. !n Burgundia, trei 
frati ai ducelui Eudes al II-lea sunt episcopi. in Anglia, 
trátele regelui Stefan, Henric, este episcop de Winchester. 
Otto, unchiul lui Frederic Barbarossa, este episcop de 
Freising. In Acvitania si in Languedoc, dominatia inaltei 
aristocratii asupra episcopiilor pare, dimpotrivá, in declin. 
Aláturi de familiile regale si princiare, neamuri de mai mica 
importantá ajung sá-si mentiná influenta asupra anumitor 
episcopii. Astfel, linia Leves pástreazá scaunul de Chartres 
de la 1116 pana la 1155, linia Escoradles pe cel de Limoges 
intre 1106 si 1177. Cu tóate acestea, transmiterea de la 
unchi la nepot pare sá fi devenit din ce in ce mai dificilá, pe 
másurá ce avansám in secolul respectiv. 

In ciuda unei recrutári aristocratice cu totul evidente, 
exista, in permanentá, in regatul Frantei, numirea in trun tea 
episcopiilor de clerici din familii modeste. Faptul era repe- 
rabil inca din secolul al Xl-lea si se accentueazá in timpul 
celei de a doua jumátáti a secolului. Nenobilii reprezentau 
atunci aproximativ.jumátate din episcopat 1 . 

Acest-numár crescánd de oameni noi necesita o ex- 
plicatie. Faptul pare legat de dezvoltarea administratiei 
regale. Curtea dá de lucru unui personal clerical din ce in ce 
mai números, iar regele. Frantei íl remunereazá atribuindu-i 
acestuia prebende de canonici si beneficii ecleziastice. in 
aceste conditii, instalarea unui slujitor al regelui in fruntea 
unei episcopii apare ca Incoronarea unei cariere. Nimic nu 
dovedeste cá flecare alegere ar fi fost obtinutá prin intriga 
sau presiuni. Un canonic familiar al regelui si instalat la 
curte poate fi perfect ales de catre colegii sai care evalueazá 
cu precizie ceea ce pot astepta de la acesta. Interesul regelui 
este evident. El recompenseazá un credincios fará a da bani. 
Instaleazá intr-o episcopié un om sigur si foarte la curent cu 
politica regala. Conflictul de la Bourges ia nastere din vointa 
lui Ludovic al VII-lea de a-1 instala pe acest scaun pe cance- 
larul sáu Cadurc. Dar nu reuseste. Acest esec demonstreazá 
cá libertatea Bisericii nu este un cuvánt zadamic in regat. 

1 B.GU1LLEMAIN, Les origines des évéques en France auxXI e et 
XT^siécles, in Le Istituzioni ecclesiastiche [437], t. I, pp. 374-402. 
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in Germania', situatia este oarecum diferitá. Promovarea 
clericilor din capela regalá in fruntea episcopiilor este o 
traditie ce vine de la Otto. Arhicancelarul, apoi cancelarul 
sunt episcopi. Dacá nu sunt, devin. Astfel Rainald de 
Dassel,, care accede la aceste functii in 1158, devine 
arhiepiscop de K51n anuí urmátor. Christian de Mainz, 
redutabil om de arme, este arhiepiscop. Este mentinut in 
scaunul sáu, dupa pacea de la Venetia, in vreme ce fusese 
excomunicat, ca agent zelos al politicii lui Barbarossa si 
uneltitor la schismá. ín Germania, la drept vorbind, 
alegerea episcopilor potrivit procedurilor gregoriene s-a 
fácut pe o perioadá prea scurtá de timp, pentru a se 
impune. Desemnarea de clerici ce provin de la curte nu 
prezintá nici o noutate, in timp ce in regatul Frantei acelasi 
fapt subliniazá penetrarea influentei regale ín respectarea 
marilor directii ale programului gregorian. Diferenta este 
deosebit de importantá. 

In Anglia, legáturile dintre curte si episcopat sunt 
deopotrivá de evidente. Atunci cánd Henric I Beauclerc isi 
insuseste regatul la moartea lui Wilhelm cel Roscat, Roger, 
capelanul sáu, devine rapid cancelar. In timpul aceluiasi 
an 1101, regele a fácut cunoscut seniorilor si episcopilor 
reuniti la curtea sa cá Roger va fi promovat pe scaunul de 
la Salisbury. Episcop desemnat sau ales, a fost nevoit sá 
astepte, pentru a fi consacrat, compromisul care a pus 
capát disputei dintre monarhie si. Sfántul Anselm. Acest 
caz rásunátor nu are nimic exceptional. Roger de Salisbury 
este totusi un prelat ciudat. El guverneazá si se imbo- 
gáteste. Este cásátorit, iar copiii sái sunt legitimi. Cu tóate 
acestea, isi administreazá episcopia cu o indiscutabilá 
grijá pastoralá. O asemenea conceptie despre functie si un 
personaj de asemenea talie ne dezváluie modele pregre- 
goriene. Putemicele sale relatii il fac inatacabil atáta vreme 
cát se bucurá de favoarea regalá. 

Dezvoltarea administratiei si micul numár de fiefuri la 
dispozitia regelui il incitá pe Henric al II-lea sá-si rásplá- 
teascá clericii prin beneficii ecleziastice. Este, in fapt, 
aceeasi politicá, cu exceptia faptului cá anumite abaten 
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de la regulile generale ale Bisericii nu mai sunt admise. 
Thomas Becket, cancelar, devine, prin vointa regelui, 
arhiepiscop de Canterbury. O asemenea promovare se 
bazeazá pe numeroase precedente, numai cá regii au evi- 
tat unirea intr-o singurá maná a functiilor de primat si de 
cancelar. Becket renuntá de la sine la functia de cancelar, 
pe care o considera incompatibilá cu aceea de primat. ín 
urma acestui fapt, el devine toarte repede slujitorul 
Bisericii, si nu omul regelui plasat in fruntea episcopa- 
tului. Henric al II-lea se ínselase asupra caracterului lui 
Becket, iar alegerea sa este o grava eroare política. Uci- 
derea primatului ne dezváluie amploarea crizei. 

Povestea lui Thomas Becket este semnificativá din mai 
multe puñete de vedere. Aceeasi promovare intreprinsá de 
Henric al II-lea o Incercase Ludovic al Vil-lea, cánd a vrut 
sá-1 instaleze pe Cadurc pe scaunul de Bourges. Impulsul 
túsese acelasi. Monarhiile, chiar atunci cánd admit liber- 
tatea Bisericii, se stráduiesc sá plaseze in fruntea epis- 
copiilor persoane sigure, adicá din cele care provin din 
administrada regala. Regii pot avea deceptii. Cei din 
familia Garlande 1-au ingrijorat o vreme pe Ludovic al Vi-lea. 
Puterea unui episcop cancelar provoacá, uneori, frica in 
Anglia, ca si In Franta. Un asemenea personaj, considerat 
dócil, se dovedeste neinduplecat, iar situada apare difícil 
de suportat. Inseamná recunoasterea faptului cá sepa- 
rarea spiritualului de temporal, Intreprinsá deja de multá 
vreme, nu reusise sá fixeze fiecárei puteri un domeniu 
specific. 

Alte puñete de vedere ne retín atentia. Printre oamenii 
noi ridicati la demnitatea de prelat, numárul savantilor 
rámáne redus, iar In secolul al XlI-lea nu este cu mult 
mai mare decát In al Xl-lea. Functia episcopalá cere mai 
multe calitáü administrative decát Invátáturá doctrinará. 
Totusi, exista cáteva exemple semnificative ce fac onoare 
episcopatului: Gilbert de La Porrée, logician profund si 
teolog Indráznet, este episcop de Poitiers, Petrus Lom- 
bardus, profesor fará mare originalitate, autorul unei com- 
pilatii teologice cunoscutá sub numele de Sentences, este 
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ales episcop de París in 1158, loan din Salisbury, englez, 
devine episcop de Chartres in 1176, acolo unde predase 
vreme indelungatá. 

Cañera ecleziasticá anterioará conteazá mult in ale- 
gerea unui episcop. Ea este luatá in considerare de 
canonicii electori, de personalitátile religioase cele mai 
influente ale regiunii si de print. Dupa caz, acestia sunt 
mai mult sau mai putin receptivi la ostilitatea latentá pe 
care clericii o au fatá de cálugári. Alteori, dimpotrivá, 
sunt sensibili la spiritul de reforma si la diversele aspecte 
ale spiritualitátii vehiculate de noile ordine religioase. in 
sfársit, in aceastá alegere, dispútele create de tendinte si 
rivalitátile dintre congregatii joacá un anumit rol. 

Alegerea de la Langres, din 1138, este un exemplu 
excelent pentru acest gen de problema. Abatia de la 
Clairvaux este situatá pe teritoriul acestei episcopii, iar 
Sfántul Bernard nu putea rámáne indiferent la calitatea 
alesului. Canonicii au optat pentru un cálugár clunisian. 
Abátele de Clairvaux se dezlántuie impotriva lui acuzán- 
du-1 de cele mai grave vini. Acestea par calomnioase, din 
moment ce Petrus Venerabilis nu si-a ascuns niciodatá 
stima pentru acest cálugár. Cu tóate acestea, Bemard a 
obtinut de la papá anularea acestei alegeri si in cele din 
urmá a aranjat urcarea pe acest scaun a unui cistercian, 
várul sáu, Godefroid de La Roche 1 . ín acest caz nu este 
vorba despre o actiune intempestiva. Bernard este obis- 
nuit cu asemenea fapte. Activitatea debordantá de care dá 
dovadá in aceste ocazii ne aratá in ce másurá tinea la 
accesul la episcopat al diversilor aspiranti. El asteaptá de 
la aceste promovári o aprofundare a miscárii de reforma 
si dezvoltarea noilor orientári spirituale 2 . 

Locul íacut cálugárilor in episcopat este poate cel mai 
sigur indiciu al evolutiei spirituale a Bisericii in regatul 

1 A. DIMIER, Outrances et roueries de saint Bemard, in Fierre 
Abélard [659], pp. 655-667. 

2 Pare scaridalos de insuficient sá scriem cá Sfántul Bemard 
favoriza accesul cistercienilor la episcopat pentru a facilita dez¬ 
voltarea abatiilor din ordinul sáu. 
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Frantei. Páná la mijíocul secolului al XlI-lea, episcopii se 
recruteazá la egalitate, dintre clericii laici si clericii regu¬ 
lan. Dupa 1150, proportia se inclina in favoarea clericilor 
laici si mai evident chiar in Franta regala, decát in Sud. 
Influenta monástica este in declin. Faptul este constatat 
in provincia Romei, mai devreme, si pare general. Exista 
nuante provinciale. Astfel, in Spania, episcopii regulan se 
mentin mai bine in Aragón si in Catalonia decát in 
Castilla si in León. 

Exista deopotrivá si o schimbare in recrutarea epis- 
copilor regulan. Episcopilor benedictini, din abatiile-fiice 
ale Clunyului, ce devin rare dupa 1150, le succed cativa 
cartusieni (Chartreux*) la est de Rhóne si, ici si colo, cis- 
tercieni. Acestia sunt, totusi, canonicii regulan ce par cei 
mai apreciati, cei de la Saint-Ruf, de la Saint-Victor de la 
Paris sau Prémontrés**. Momentul este favorabil, evident, 
clericilor laici. Rolul mai curánd exclusiv al canonicilor in 
procedura de alegere contribuie intr-o másurá importantá 
la aceasta. Candidatul cei mai bine plasat este arhi- 
diaconul. Un episcop care íi pregáteste cariera nepotului 
sáu ii atribule acest avantaj. 

Este dificil sá judecám cu exactitate valoarea intelec- 
tualá si spiritualá a episcopilor. Ei sunt cei mai adesea 
trecuti prin scoli, iar bagajul lor de cunostinte pare, pe 
másurá ce inaintám in secol, mai important. ín Franta, 
unde regula liberei alegeri se impune repede, calitátile 
morale sunt onorabile. Nu trebuie sá acordám prea multá 
atentie complezentá doleantelor reformatorilor care 
exagereazá mult. In Anglia si in Germania, unde puterea 
printului se face simtitá mai multá vreme si mai cu pu- 
tere, se mentin comportamente pregregoriene. Henric al 
II-lea il numeste pe Geoffroy, bastardul sáu, ín fruntea 
arhiepiscopiei de York. Dar aláturi de el existá adevárati 
sfinti in cadrul episcopatului, precum Hugo de Lincoln. 

* Cálugári din ordinul ínfiintat de Sfántul Bruno la Grande- 
Chartreuse (N.tr.). 

** Adeptii lui Pierre Valdo (N.tr.). 


59 



B. CLERUL LOCAL 

Cunoasterea clerului local in toatá diversitatea sa este 
o íntreprindere dificilá si care nu ajunge decát partial la 
rezultate semnificative, din lipsa posibilitátii de a identifi¬ 
ca persoanele si mediul lor social. Singurii care scapá 
acestei obscuritáti sunt membrii inaltei aristocratii si 
cativa oameni noi care se evidentiazá in functia lor. Con- 
ditiile juridice si economice create diferitilor membri ai 
clerului permit fundamentarea unei opinii motívate in 
privinta lor. 

Capitlul catedral este corpul ecleziastic cel mai impor- 
tant dintr-o diocezá. Conteazá adesea mai mult decát epis- 
copul, pentru cá este un organ permanent si institutia 
lócala prin excelentá. Episcopii intrá in posesia scaunului, 
conduc si dispar, capitlul se perpetueazá! Insárciriat cu 
asigurarea celebrara slujbei si cu asigurarea celor necesare 
vietii liturgice intr-o catedralá, capitlul a fost martorul cres- 
terii bogátiilor sale si a extinderii atributiilor sale. Impár- 
tirea bunurilor episcopiei in venit episcopal si venit cano- 
nial asigurá salvarea veniturilor capitlului. Aceastá reparti- 
zare, ínceputá inca din época lui Ludovic cel Píos, nu s-a 
incheiat in secolul al XH-lea. In episcopia din Salisbury, are 
loe in vremea episcopatului lui Roger, cancelar al lui Henric 
I, intre 1107 si 1116. Canonicii exploateazá in común 
pámánturi, oameni si puteri. Ei tin seniorii pe care le 
administreazá prin superior! si iau drepturi feudale. Posedá 
dijme, ceea ce este interzis laicilor. ín plus, au jurisdictie 
asupra anumitor parohii din diocezá, numesc pentru aces- 
tea slujitori si percep venituii episcopale. íntretin cládirile 
catedralelor, scoala, azilurile si dau pomaná la sáraci. 
Aceste bunuri le asigurá deopotrivá viata materialá. 
Divizate in loturi individúale de valoare variabilá - prebén¬ 
dele sunt alócate diferitilor canonici. Vin sá se adauge 
acestor venituri diferite distribuiri in natura, oferite cu 
ocazia uneia sau alteia dintre ceremonii, potrivit vointei 
unui donator. Pe scurt, averea unui capitlu poate fi con- 
siderabilá si o prebendá este totdeauna rávnitá. 
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Modul de desemnare a canonicilór nu este uniform. Ei pot 
fi ale si de egalii lor sau numiti de episcop. Regii si inalta 
aristocratie nu duc lipsá de mijloace de presiune. Anumite 
familii nobile mentin in permanentá pe unul din membrii 
familiei intr-o straná de canonic. Capitlul apare, uneori, ca 
un rezumat, in degradeu, al societátii aristocratice lócale. 
Astfel la Liége, unde superiorii, adicá conducátorii capitlului, 
se recruteazá din familiile nobile doar cu putin inferioare 
celor ale episcopilor, care sunt princiare. Ceilalti canonici au 
o origine inferioará, din punct de vedére social. Autonomía 
principatului paré sá fi contribuit intr-o másurá ínsemnatá 
la mentinerea acestor privilegii 1 . La capitlul de la Sfántul 
Paul din Londra, succesiunea ereditará íntr-o straná de 
canonic, din tata in ñu si de la unchi la nepot, este foarte 
frecventá in secolul al XH-lea. Recrutarea din sánul aris- 
tocratiei se prelungeste pana in momentul cánd intervine o 
vointá stráiná, cea a regelui 2 . ín Franta si in Anglia, atri- 
buirea de prebende clericilor fárá strámosi ilustri este 
actiunea printului care intelege sá-i doteze pe membrii curtií 
sale. Primirea in aceste comunitáti se face in mod foarte 
diferit. La Lincoln, capitlul este populat cu slujitori ai 
regelui, ín vremea lui Henric al Il-lea. La Londra, in timpul 
episcopatului lui Foliot, 7 numiri din 28 atribuie o straná 
unui cleric al regelui. Capetianul se stráduieste sá procedeze 
la fel la París, la Sens, la Beauvais si in alte párti. Autonomía 
unui capitlu se evalueazá dupá capacitatea sa de rezistentá 3 . 

Candidatii la o prebenda au in mod obisnuit 25 de ani. 
Totusi, deseori se intámplá ca un capitlu sá primeascá 
tineri, cu dispensa. Canonicii trebuie sá fie preoti, iar, 

1 L. GÉNICOT, Haut clergé, princes et nobles dans le diocése 
de Liége du XI e au XV e siécle, in Adel unde Kirche, Gerd 
Tellenbach zum 65 Geburtstag dargebrachí, Friburg-Basel- 
Viena, 1968, reluat in Etudes sur les principautés lotharingien- 
nes, Louvain, 1974, p. 140 si urm. 

2 C. BROOKE, The compositioh of the chapter of St Paul 1086- 
1163, in Cambridge Historical Journal, 1950, pp. 111-132. 

3 Numeroase monografii au fost consacrate capitlurilor. 
Pana in 1962, gásim lista acestora in G. LE BRAS, Les 
Institutions [581, t. II, p. 377. 
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dacá nu sunt,- In momentul numirii, au obligaba de a se 
hirotonisi. Unii amáná aceastá ceremonie timp de ani si 
ani sau nu consimt sá o faca decát foarte tárziu. Conciliile 
lócale par sá aminteascá in zadar aceastá obligatie. De 
aceea de multe ori se intámplá sá intálnim in capitluri laici 
si mai ales simpli clerici, care nu au primit decát tonsura 
si nu au mai multe obligatii religioase decát laicii. Abélard, 
canonic la Notre-Dame din París, ca scolastic nu primise 
ordinele sfinte, -nici subdiaconatul, nici diaconatul, nici 
preotia. Nu era tinut in castitate, iar cásátoria sa cu Eloiza 
nu avea nimic interzis. Nu trebuia sá renunte nici la 
functia sa si nici la prebenda sa. Un exemplu atát de ilus- 
tru limiteazá foarte serios semnificatia deciziilor conciliare. 

Canonicilor le este in principal interzis sá aibá rezi- 
dentá, aceasta numai pentru a-si indeplini functiile litur- 
gice. Aceastá regulá nu pare a fi mai mult respectatá decát 
precedentele. Existá dispense pentru cei care fac studii 
sau care isi pledeazá procesul la Roma. Nu este rar absen- 
teismul pur si simplu. Este institutional in momentul cánd 
o persoaná poate cumula mai multe prebende in capitluri 
diferite. Exemplele sunt foarte numeroase, pentru cá cele 
mai ilustre persoane renuntá cu greu la aceste avantaje. 
Faptele sunt cunoscute, probabil prea cunoscute, de- 
oarece este difícil sá stim.ce loe ocupau cu adevárat aceste 
abuzuri indiscutabile in viata unui capitlu. Nu se poate 
generaliza plecánd de la cazul clericilor regelui. 

Rolul exact al unui capitlu poate fi apreciat in viata 
cotidianá a unei dioceze. Ne apare atunci ca auxiliarul 
fireSc al episcopului in functia sa pastoralá, adminis- 
trativá si judiciará. Consiliul capitlului este necesar pen¬ 
tru a instituí sau destituí abatii, staretele si alte per¬ 
soane ecleziastice, reaminteste Alexandru al Ill-lea. Unii 
canonici au functíi mai definite. Cancelarul conduce 
notarii si are in grijá arhivele. Dascálul organizeazá cere- 
moniile liturgice si se ocupá de formarea coralelor. 
Scolasticul are in sarciná invátámántul. Oficialul tra- 
teazá tóate problemele din punct de vedere al dreptului 
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canonic 1 . Canonicii par a avea multe alte obligatii. Rolul 
lor in construirea catedralei, in defrisári, in adminis- 
trarea spitalelor si !n pastoralá este dintre cele mai 
importante. Clerici cultivati, canonicii sunt atenti la 
evolutia mentalitátilor urbane, sensibili la incidenta 
evenimentelor si prompti in a lúa parte la proiecte inspí¬ 
rate de noul spirit. Exemplele sunt numeroase. Sfántul 
Bruno este canonic si scolastic la Reims, ínainte de a se 
retrage in singurátate si de a intemeia Grande-Char- 
treuse. La fel, un canonic de la Toulouse gáseste calea 
sfinteniei urmánd exemplul lui Robert d’Arbrissel 2 . 

Dintre toti canonicii, pentru viata unei dioceze, cel mai 
important este arhidiaconul, din moraent ce el este colabo¬ 
ra tonal cel mai apropiat al episcopului. Functia este veche. 
In época carolingianá, ei erau mai multi, flecare ínsárcinat 
cu supravegherea unei circumscriptii a diocezei. Un 
arhidiacon major rámáne pe langa episcop, ca vicarul sáu 
sau reprezentantul sáu. El dispune de o putere egalá cu a 
episcopului. Ales líber de episcop, el este incorporat 
capitlului. ínzestratá cu o prebenda grasa, aceastá functie 
este toarte jinduitá si, uneori, este atribuitá clericilor 
regelui. Ea pare atunci recompensa serviciilor lor pe langa 
print. In Anglia, Henric I ii numeste el insusi si íi alege, 
uneori, dintre tinerii bárbati cásátoriti. Instituida este 
atunci in intregime deturnatá de la scopul sáu. 

* Parohia este un loe de cult permanent ce are un cleric 
propriu, cu o rezidentá definitivá. Parohul sau rectorul 
gireazá bunurile ce apartin Bisericii, percepe dijmele, 
oficiazá botezul, celebreazá cásátoriile si inmormántárile 3 * . 
Parohia este o celulá autonomá unde se índeplinesc tóate 
actiunile vietii crestine. Prin aceasta, ea este cát se poate 


1 Oficialul, judecátor ecleziastic, apare in cel de al III-lea 
sfert al secolului al XH-lea, in Franta de Nord si in Anglia, iar in 
secolul al XHI-lea, in Germania. 

2 E. DELARUELLE, L’idéal de pauvreté á Toulouse au XII 6 
siéclé (849), in Vaudois, pp. 64-81. 

3 Vocabularul pentru a desemna pe conducátorul parohiei este 

multiplu: Parochus, plebanus, curatos, rector ecclesiae, pastor. 
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de diferitá de paraclisuri sau de cápele, locuri de cult 
auxiliare pentru celebrarea slujbei. Prezenta cristelnitelor 
este marca caracteristicá a acestei circumscriptii. Cre- 
dinciosii care provin din acest cadru teritorial sunt tinuti 
sá-si indeplineascá aici índatoririle religioase. Parohul, ca 
reprezentant al episcopului, are asupra lor jurisdictia reli- 
gioasá si exercitá adesea o putere moralá importantá. 

Náscutá din obligatia imperioasá de a descentraliza 
viata crestiná prea axatá pe oras si pe episcop, parohia 
nu este decát o circumscriptie secundará derivatá din 
diocezá. O toarte lenta punere de acord a condus la cea 
mai mare diversitate. Parohia ruxalá apare Inca din anti 
chitatea crestiná In burguri si pe marile domenii, dar 
reteaua nu este completa peste tot In secolul al XII-lea 1 . 
In dioceza Strasbourg, aceastá Impártire teritorialá este 
terminatá In secolul al Xl-lea, In vreme ce In dioceza 
veciná - Besanson, ea este abia schitatá. Contraste de 
acest fel, Intre dioceze vecine, se Intálnesc In Germania ca 
si In Spania. Aceastá retea de parohii rurale se Intáreste 
si se completeazá peste tot In crestinátatea latiná In tim- 
pul secolului al XII-lea 2 . Cauzele acestei miscári sunt 
múltiple. Prima este, In mod evident, cresterea populatiei 
si Intemeierea de noi sate náscute din defrisári. Cea de a 
doua este un simt mai ascutit al datoriei pastorale si o 
tendintá generalá spre Intárirea cadrului administrativ. 
Cel mai adesea, marile parohii sunt dezmembrate, dupá o 
practicá cunoscutá din vremea epocii carolingiene, fapt 
care determiná únele dificultáti materíale 3 . 

ímpártirea teritoriului urban si mai ales pe cel al unei 
cetáti episcopale In parohii nu apare decát mult mai tárziu. 


1 Domesday Book, cu sigurantá incomplet, face cunoscute 
1700 de parohii in Anglia. In secolul al XHI-lea, sunt intre 8000 
si 10 000. 

2 L. PFLEGER, Die Entstehung und Entwicklung der elsas- 
sichen Pfarrein, Strasbourg, 1935. 

3 HINCMAR, De ecclesiis et capellis , ed. Gundlach, in ZKG, X. 
1889, pp. 92-145. 
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ín secolul al Xl-lea, catedrala, unde se desfasoará ritualurlle 
esentiale, nu admite ín preajma ei decát cápele fará nici o 
jurisdictie. Numeroasele mánástiri suburbane nu au vocatie 
pastoralá si nu Indeplinesc rolul de parohie. Nu dispun nici 
de teritoriu, nici de jurisdictie asupra crestinilor, cu exceptia 
cazurilor ín care se bucurá de scutire pentru bunurile lor. 
Toáte aceste locasuri de cult secundare trebuiau sá cedeze ín 
favoarea catedralei si ín principal cu ocazia celor mai solem¬ 
ne ceremonii. 

Prin crésterea populatiei urbane si dezvoltarea burgurilor, 
parohiile se Inmultesc ín oras. La Sens, ín secolul al Xl-lea, 
catedrala este singurul locas de cult unde acesta se exercitá 
pe deplin, dar In 1220, exista 13 parohii. Koln, care nu avea 
nici o parohie in secolul al Xl-lea, are 16 in 1172. La Paris, in 
secolul al Xl-lea, in lie de la Cité, catedrala este ínconjuratá 
de cápele si oratorii ce primesc, la mijlocul secolului al 
XlII-lea, un cleric permanent. Catre 1183, Maurice de Sully 
le reorganizeazá ín 12 parohii, fará a socoti palatul si cate¬ 
drala Insási. Si pe malul drept si pe cel stáng, se Intind paro¬ 
hii pe vaste spatii inca rnrale. Avántul economic pe tármul 
nordic, trezirea intelectualá la sud antreneazá progresiv 
crearea de noi locasuri de cult, asa cum este Saint-Séverin, 
cunoscut inainte de sfársitul secolului al XÍI-lea. 

Célula autónoma, parohia - sau cel putin clerul ce o 
deserveste - este supusá episcopului. Conciliile lócale 
reafirma fará incetare drepturile obiceiului amenintate, este 
adevárat, In permanentá. Tiñe de episcop si numai de el 
sá-i hirotoniseascá pe preotii din dioceza sa, de a-i convoca 
la sinodul diocezan, pentru a-i instmi si a-i intreba despre 
activitátile lor pastorale. El trebuie sá viziteze ín fíecare an 
parohiile, sá se asigure de moralitatea clerului, sá con- 
troleze administrarea bunurilor si starea cládirilor. In 
sfársit, episcopul percepe taxe de la parohii, ín timpul 
vizitelor sale si cu ocazia sinodului diocezan. . 

Numeroase parohii tin deopotrivá de un sénior, fie cá 
el actioneazá ca proprietar fondator al bunurilor pe care a 
fost construitá biserica, fie cá ii asigurá apárarea ca 
detinátor al puterilor publice, fie cá exercitá aici un sim- 
plu drept de patronaj. Aceste drepturl permiteau senio- 
rilor sá ridiée redevente si, uneori, sá acapareze dijmele si 
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oblatiile. ín anumite cazuri, biserica facea parte din senio- 
rie si ei puteau sá o vándá dacá doreau, sá o dea sau sá o 
imparta intre mostenitorii lor pentru partea din venituri 
care le apartinea. Reforma gregoriana se stráduiSe sá 
scoatá bisericile de sub autoritatea laicilor. In mod pro- 
gresiv, clericii reformatoria prin rugáciune sau prin 
amenintare, obtinuserá restituirea dijmelor, fie cá fuse- 
será nevoiti sá le ráscumpere, fie cá stiuserá sá-i convingá 
pe laici sá le dáruiascá episcopului sau unei mánástiri. 
Seniorii trebuie sá renunte putin cate putin la posesiunea 
bisericilor. Ei mentin un vag drept de patronaj, cáruia 
Alexandru al III-lea íi dá o definitie foarte restrictivá. La 
sfársitul secolului al Xll-lea, nuarfi avut, teoretic, decát 
dreptul de prezentare a parohului. Unii nu ezitá sá scoatá 
din aceasta bani. Se poate aprecia, fará teama de a ne 
insela, cá aplicarea in detaliu a acestor másuri reforma- 
toare a presupus foarte mult timp 1 . 

Máriástirile erau deopotrivá proprietare de parohii. 
Unele mánástiri le fondaserá ele. insele pe mosiíle lor si 
exercitau aici drepturile recunoscute laicilor. Uneori, pro- 
prietarii au renuntat la aceste drepturi in profitul cálugá- 
rilor din bisericile pe care le posedau, precum si la dijme. 
Pe scurt, abatiile strávechi ísi vád recunoscut dreptul de 
a-i prezenta episcopului un candidat pentru a ocupa o pa- 
rohie. Multá vreme, cálugárii au facut alegerea clericilor. 
Apoi ei au prezentat episcopului pentru hirotonisire pe 
unul dintre ai lor si au exercitat ei insisi functia parohialá. 
Aceastá practicá, in contradictie cu viata monasticá, pare 
sá nu fi dat rezultate rele. Ea esté foarte ráu vázutá de 
episcopi. Este adevárat cá dioceza este ráspánditá ín 
enclave monastice, cápele ín teritoriul scutit si parohii 
asupra cárora cálugárii exercitá tóate drepturile propri- 
etarilor. Autoritatea obiceiului se reduce la un simplu 
drept de hirotonisire a preotului paroh din moment ce el 
nu ¡1 poate demite fará proces ecleziastic. Cálugárii, pro- 

1 M. DILLAY, Le régime de VEglise privée du Xle au XUle sié- 
cle dans l’Aryou, le Maine et la Touraine, in Revue historíque de 
Droitfran^ais et étranger, 1925, pp. 253-294. 
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prietari religíosi, sunt interlocutori mai dificili decát 
seniorii laici. Ei au dreptul de partea lor, de vreme ce de¬ 
crétele reformatoare nu vizeazá decát laicii. Recunoscánd 
abatiilor avantajele dobándite, episcogii se stráduiesc sá 
obtiná ca parohiile, proprietátile cálugárilor, sá fie deser¬ 
ví te de un cleric laic. Spiritul de reforma monástica din se- 
colul al Xll-lea ii ajutá ín aceastá sarciná dificilá 1 . 

Supuse taxelor, uneori victímele uzurpárii, parohiile 
nu posedá mai putine búnuri funciare si drepturi lucra- 
tive diverse. Unele sunt sárace, áltele sunt instárite. Prin 
urmare, nu-i putem crede iobagi pe toti parohii, supusi 
cu totii seniorilor si ducánd o viatá mizerabilá. Parohiile 
bune tind sá deviná avantaje jinduite. lata de ce, legislaba 
conciliará si papii fixeazá conditiile de atribuiré a parohi- 
ilor. Alexandru al III-lea era nemultumit de faptul cá se 
concedau, cu dispensá, copiilor de 10 ani, iar fará dispem 
sá de la cel putin 14 ani. Cel de al III-lea Conciliu de la 
Laterano fixeazá vársta cerutá la 25 de ani, si, ín plus, 
candidatul nu avea voie sá se bucure de o altá parohie. 

Abuzurile par sá fi fost frecvente páná la sfársitul se- 
colului. Numeroase parohii nu aveau rezidentá si foloseau 
vicari cárora le dádeau pensii mici. Abatiile fac la fel. 
Alexandru al III-lea cere ca salariul vársat sá permitá vi- 
carului sá tráiascá decent. Cumulul de parohii si de bi- 
serici parohiale este deopotrivá frecvent. Papalitatea 
admite acest lucru, din moment ce acordá dispense. Regii 
si cei bogati isi favorizeazá, uneori, slujitorii prin atri- 
buirea mai multor avantaje. Scribul Bernard, cleric al 
regelui Henric I Beauclerc, posedá 5 biserici ín Comwall, 
una In Surrey, una ín Hampshire, una in Northampton- 
shire si probabil alte cáteva. Un asemenea cumul lasá sá 
se intrevadá cá este foarte rentabil sá fii paroh, sá percepi 
veniturile de aici si sá-ti ásiguri slujba prin altii 2 . 

1 U. BERLIÉRE, L'exercice du mi{iistére paroissial par les 
moines dans le haut Moyen Age, in RB, t. 39, 1927, pp. 227-250 
si .pp. 340-364. 

2 Exemplu citat dupa M. BRETT, The English Church under 
Heruy I [551], p. 216 si urm. 
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Nu s-ar putea afirma nimlc sau aproape nimic despre 
moralitatea cleruíui parohial si despre capacitátile sale 
intelectuale. Nu exista decát surse narative ce permit sá 
se sublinieze un caz si sá se ignore faptul común. Istori- 
cul ísi formeazá párerea despre preotul de parohie dupa 
clericii savanti care au rágazul de a serie. Se pare cá 
aceastá imagine nu este omogená. Exista parohul care 
conducea trupele din timpul vietii lui Ludovic al VI-lea 
prin Suger, preotul bun tata de familie numeroasá, sátea- 
nul conducátor moral al comunitátii, personajul din pove- 
stiri [fabliaux). Trebuie sá ne ferim sá optám pentru o ver- 
siune mai curánd decát pentru alta si sá pástrám acest 
ecou divers ca semnificativ. Totusi, se pare cá aprofun- 
darea in sfintenie nu este trásátura esentialá a vietii lor. 
Din acest punct de vedere, moralizarea Bisericii urmáritá 
de reformá nu pare sá fi pátruns foarte mult la sate. 



III 


Cálugári, eremiti si clerici ordonati 
in secolul al XH-lea 


Idealul religios, ín crestinátatea latina, se implineste ín 
mod tradicional prin alegerea vietii regulare, adicá prin 
adoptarea unui comportament descris de o regula si ja¬ 
lo nat de obligatii. Este ansamblul formelor vietii religioase 
supuse unei discipline, care este calificatá astfel, spre 
deosebire de cea a clericilor rámasi in viata laica. In atara 
; cazului eremitilor, viata regulará impune ascultarea de 
un superior. íntr-un mod sau altul, ea implica si sárácia 
si castitatea. 

Multa vreme acest ideal a fost in principal si, uneori, ín 
mod exclusiv monastic. Nu se mai intámplá astfel de la 
dezvoltarea congregatiilor de clerici, ca urmare a reformei 
pontificale. Viata regulará este acum mai diversificatá. 
Profesiunea unora si a altora este toarte deosebitá dacá 
ne gándim la origine. Cálugárii sunt in primul ránd 
penitenti laici, iar clericii bárbati care au primit ordinele 
sfinte. Opozitia realá nu mai este atát de mare in cadrul 
vietii regulare. Cálugárii primesc din ce in ce mai des 
sacerdotiul, chiar dacá spiritualitatea lor nu este incá 
impregnatá. Clericii tráind in comunitate adoptá cu- 
tumele rezultate din regulile monastice. Pe scurt, in ciuda 
acestor diferente care sunt bine cunoscute, cei care adop¬ 
tá viata regulará ilustreazá un sector vast al vietii Bisericii. 

Aceste forme múltiple pe care le imbracá viata religioasá 
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regulará, caracterul sáu spontan si uneori anarhic sunt 
semnul unei mari vitalitáti. Numeroasele íntemeieri pun in 
depliná luminá forta creatoare ce anima intregul secol. 

Crestinátatea latina a secolului al Xll-lea poartá marca 
unei institutii caracteristice: Citeaux, a cárei reusitá este 
exemplará. Expansiunea prodigioasá a ordinului este un 
fenomen istoric uimitor. Ea nu se explicá decát prin fap- 
tul cá aspiratiile religioase cele mai inalte se recunosc cel 
mai bine in spiritul cistercian si prin faptul cá acest mod 
de viatá ráspundea celui mai ráspándit ideal. Sfántul 
Bemard dá prin sfintenia si geniul sáu o rodnicie excep- 
tionalá unei intuitii juste. Citeaux nu este, si nici vorbá 
sá fie astfel, única intemeíere. Alte institutii ilustreazá 
aceeasi stare de spirit sub forme uneori diferite. Aceleasi 
cáutári imprimá totusi marca lor pe vechiul monahism 
care se reformeazá mai mult sau mai putin prin inspiraba 
din aceleasi idei. Pe scurt, in fierberea de initiaüve si pro- 
liferarea de intemeieri, trebuie sá vedem mai intái marea 
miscare spiritualá de ansamblu care transformá spiritul 
oamenilor cresünátátii in cáutarea perfectiunii. 

Istoria intemeierii de la Citeaux presupune cáteva 
remarci cronologice importante pentru íntelegerea intregii 
miscári regulare din secolul al XIMea. in momentul cánd 
se naste ilustra abatie, in 1098, ea fusese precedatá de 
cáteva tentative infructuoase de acelasi gen. Faptul nu ar 
avea decát un interes anecdotic, dacá nu ríe-ar aráta cá 
rádácinile spirituale .ale miscáni merg in adáncime, in 
perioada gregorianá. Dacá se doreste confruntarea idealu- 
lui intemeierii de la Citeaux cu conditiile aparitiei sale, 
trebuie probabil Sá luám in considerare ultima generatie a 
secolului al Xl-lea, in totalitate. ín momentul in care se 
intemeiazá noüa mánástire, spiritualitatea care o sustine 
devine perceptibilá din punct de. vedere istoric si eflcace 
din punct de vedere social. Or, o miscare de aceastá am- 
ploare cere o maturizare indelungatá. 

La fel, faza de cea mai mare expansiune este prima 
jumátate a secolului al Xll-lea, din ümpul vietii Sfántului 
Bernard. Intemeierile cisterciene urmeazá una alteia 
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intr-un ritm de nejustificat. Aceastá perioadá de crestere 
prodigioasá este urmatá de o dezvoltare regulará pana la 
sfársitul secolului. La aceastá data, Cíteaux este incá 
forma de viatá asceticá cu cea mai mare iníluentá. 
Semnele tangibile ale celei mal mlci bunávointe din partea 
populatiilor dateazá din secolul al XHI-lea si mai precis 
din momentul cánd ordinele cersetoare se impun defini- 
tiv. Marele succes al intemeierii de la Cíteaux este, pentru 
o institutie, destul de scurt. Se poate remarca cá primele 
forme de viatá ín stilul cersetor apar cátre 1170 si se ela- 
boreazá intr~un climat ín care austeritatea cistercianá 
este dominantá. In secolul urmátor, aceastá iníluentá 
este foarte perceptibilá, chiar dacá modul de viatá si insti- 
tutiile sunt diferite. 

Cíteaux, formá bine deflnitá a idealului monastic, se 
impune o vreme, apoi stagneazá. Aceastá crestere rapidá 
este corespunzátoare imaginii unei lumi in mutatie rapidá 
ce abancloneazá repede modurile de viatá recunoscute 
anterior. Acest carácter precar al succesului nu. poate fi 
lásat fará explicatie. 


A. NOUA ORIENTARE A MONAHISMULUI 

Primii cistercieni isi numeau chiar ei abatia lor nona 
mánástire si nu au renuntat la aceastá denumire decát 
dupá intemeierea mai multor abatii-fiice 1 . Aceastá denu¬ 
mire nu avea ca scop sá sublinieze caracterul recent, al 
intemeierii de la Cíteaux, ci sá proclame noutatea radicalá 
a modului de viatá ce se ducea aici. Inovatia a fost, dupá 
tóate probabilitátile, mai bine perceputá de contemporani, 
foarte socati de únele aspecte ale noii intemeieii, decát de 
istorici, mai senSibili la permanenta faptului monastic. 
'Unii, precum Abélard, ii ironizau, sub numele de noii apos- 
toli. Aceastá bátaie de joc, care explica ambitiile lor, avea o 

1 J. A. LEFÉVRE, Le vrai récit primitif des origines de Citeaux 
est-il l'Exordium Parvum?, in MA, 1955, pp. 79-120 si pp. 329- 
361. 
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tinta dreaptá si spunea índeajuns despre acest lucru. 

Noutatea tiñe ín principal de apariüa unui spirit mo- 
nastic diferit, care se defineste in mod progresiv si care 
inspira cáutári si tatonári. Citeaux ia.in calcul aceste 
imperative religioase si pare sá se nascá din aceastá 
evolutie lenta si fundaméntala a mentalitátilor religioase. 

Au fost avansate cele mai diverse explicatii, iar únele, 
tot timpul reluate, meritá un ecou critic. Istoricii au tinut 
seama de decadenta Clunyului sau de briza cenobitismu- 
lui traditional pentru a explica succesul íntemeierii de la 
Citeaux. Prezentarea este prea sumará si, oarecum, 
deplasatá. ín momentul cánd se intemeiazá noua máná- 
stire, Cluny se aflá la apogeul gloriei sale sub indelunga- 
tul abatiat al Sfántului Hugo. A spune cá mánástirea era 
deja distrusá este o gresalá in modul de exprimare! De 
altfel, fortele care dau nastere íntemeierii de la Citeaux 
sunt in actiune de multa vreme si vin de toarte departe. 
Decadenta monahismului traditional nu poate fi luatá in 
considerare decát cu titlu accesoriu. 

Aceastá opinie derivá din polémica Sfántului Bemard 
impotriva Clunyului. Or, acuzatiile pe care le colporteazá 
abátele de la Clairvaux nu sunt decát pácate usoare. Ce 
importantá pot avea íntr-un proiect de sfintenie obser- 
vantele in legáturá cu alimentaba, posturile si umilinta. 
Ilustrul abate nu dá explicatii in acest sens si se mul- 
tumeste sá vorbeascá de ráu. Cáci, ínseamná a-ti bate joc 
de lume prin prezentarea cálugárilor de la Cluny crápánd 
de indigestie si nemaiputánd in fata merindelor. Luánd in 
considerare totul, s-a dat prea mare importantá unui dis- 
curs in care retorica cea mai sireatá are un loe anume. 
Apologie á Guillaume, care este un text semniñeativ páná 
si in excesele sale, nu ar putea fí considerat ca o justifi¬ 
care a noului monahism, Problema este mai serioasá. De 
altfel, cei care tin cu traditia ráspund viguros prin pana 
lui Petrus Venerabilis si a lui Suger, pentru a nu cita 
decát personalitátile cele mai importante. 

Noul monahism íntelege in mod evident sá se desprindá 
mai radical de lume. Aceastá atitudine este esentialá si 


72 



conformá cu vocatia originará 1 . Refuzul apare in acest 
moment ca o obligatie urgentá si se exprimá printr-o 
tendintá manifestá spre eremitism. Acest mod de viatá nu 
impune nici un amestec social precis si permite, atát cát 
este posibil, eliberarea de sub tutela puterilor temporale. 
Aceastá alegere pare sá implice, deopotrivá, dorinta de a se 
exonera de tóate obligatiile ce privesc functiile ecleziastice. 
Sfántul Bruno nu castiga Grande-Chartreuse impins de 
dorinta de a renova Biserica, ci pentru a obtine aici fru- 
moase rezultate de sfintenie si pentru a gási aici pacea 
spiritualá. In cazul sáu, fuga in pustiu poate alia cáteva 
justificári in luptele sustinute la Reims, in timpul refonnei 
Bisericii. Ceilalti fondatori cunóse si ei o perioadá de sihás- 
trie (eremiticá), etapa decisiva in maturizarea proiectelor 
lor. Ei nu persevereazá cu toüi pe acest drum, ca Bruno, 
dar íntemeierlle cenobitice ce deriva din aceasta miscare ii 
poartá cel mai adesea marca. 

Cazul Intemeierii de la Citeaux este cel mai lámuritor. 
Unele texte, dintre cele mai vechi, prezintá noua máná- 
stire ca un schit (ermitaj) 2 . Acest lucru nu este decát 
partial adevárat, din moment ce viata comuna este aici o 
regula inca de la origini. Termenul, inca de atunci, de- 
semneazá indepártarea de lume si nu viata solitará. 
Citeaux persevereazá pe aceastá cale prin alegerea de 
locuri retrase si in principiu pustii pentru. a-si instala 
intemeierile-fiice. Acolo undé tinutul este populat deja, 
cálugárii nu ezitá sá ráscumpere in totalitate pámánturile 
pentru a fi singuri .in aceste locuri si pentru a fi separati. 

Eremitismul nu este la sfársitul secolului al Xl-lea o 
mare noutate. Era cunoscut si practicat in Italia, in nord 
ca si in sud, ínainte de anuí o mié. Deci creditul de care 
se bucurá acest mod de viatá creste continuu pe parcur- 
sul secolului al Xl-lea. De atunci, noile ordine apar ca o 
Inflorire tárzie a tendintelor vechi deja si reperabile din 

1 R. GRÉGOIRE, Saeculi actibus sefacere alienum. Le mépris 
du monde dans la littérature monastique médiévale, in Revue 
d'Ascétique et de Mystique, t. 41., 1965, pp: 251-287. 

2 Este cazul lui Exordium parvam. 
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púnct de-vedere istoric de mal bine de un secol. Difuzarea 
acestui gen de ideal trebuie explicatá. Circumstantele fac 
oare mai urgentá realizarea sa? Noul monahism nu re¬ 
duce oare aceastá desprindere de lume la un simbol, din 
moment ce pustiul cistercienilor este amenajat minuüos? 

Viata de eremit páre mai ales legatá de o experientá 
individúala a vietii spirituale si de un sentiment mai per¬ 
sonal al mántuirii. Eremita de la sfársitul secolului al X-lea 
au fost atleti si precursori in aceastá cáutare-, Difuzarea 
acestui ideal poate semnifica perceptia mai larg ráspán- 
ditá a acestei sensibilitáti. Vointa proprie si personalá de 
a-si castiga márituirea pe cáile cele mai sigure si fárá 
comprornis cu lumea apare in numeroase cazuri. Aceastá 
crestere a constiintei de sine in detrimentul unui senti¬ 
ment mai colectiv si mai liturgic al mántuirii nu pare sá 
fie stráiná de spiritul secolului alXII-lea 1 . 

Prin Citeaux, vocatia pentru pustiu capátá o alurá 
colectivá pe care nu o avea páná atunci, iar individua- 
lismul pare mai putin perceptibil decát in altá parte. 
Cenobitismul riguros al cistercienilor limiteazá semni- 
ficatia remarcilor precedente. Pe scurt, este vorba despre 
o adaptare a idealului pustiului la fórmele de viatá comu- 
ná. Din aceastá» cauzá, índepártarea de lume pare sá fie 
un motiv deosebit de important. 

Refuzul de a avea séniorii fundare, de a trái din cens si 
din redevente si de a detine dijme impune un al mod de 
instalare in lume care contrasteazá cu cel al monahismului 
tradiüonal. Noii cálugári isi cultivá pámánturile prin valorifi- 
care directá cu ajutorul fratilor conversi, fárá a exercita nici 
o putere asupra cuiva. O asemenea comportare poate avea 
numeroase motive ce nu se exclud únele pe celelalte. Fárá 
autoritate asupra táranilor, noile mánástiri sunt in afara 
structurilor temporale ale ordinii. Nici bógate, nici puternice, 
nici pline de cálugári, ele nu intrá in calcúlele politice ale 
celor mari si nu le- stimuleazá cupiditatea. In mod indirect, 
ele realizeazá aceastá parte a programului gregorian ce tin- 

1 C. W. BYNUM, Did the twelfth century discover the indivi¬ 
dual?, in Jurnalof ecclesiastical History, 1980, pp 1-17. 
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dea spre sustragerea bisericilor de sub autoritatea laicilor. 
Acest lucru se infáptuia cu pretul muncii manuale, dacá nu 
al sáráciei. Or, in momentul in care Citeaux emigreazá, sunt 
deja elabórate intelegerile ce pun capát disputei investi- 
turilor. De aceea, adaptarea perfecta a noilor mánástiri la 
principiile náscute din ideologia reformei pare, dacá nu fará 
obiect, cel putin Jará consecinte. In mod obisnuit, Citeaux 
are bune legáturi cu printii, din moment ce prezenta sa in 
lume nu lezeazá nici o putere temporalá. Ostilitatea, atunci 
cánd ea apare in Germania in época lui Barbarossa, tiñe de 
faptul cá printre partizanii fideli ai pontifului sunt cálugárii. 

Refuzul fatá de lume poate fi incá o temá pur asceticá. 
In maniera eremitilor, noii cálugári inteleg sá munceascá 
cu máinile lor si sá tráiascá intr o sárácie mai concretá. 
íncepánd din época carolingianá, abatiile, géneros apro- 
vizionate cu venituri, nu mai aveau nevoie ca pámánturile 
sá fie cultívate de cálugári. Contextul aristocratic nu inci¬ 
ta la munca manualá. índatoririle spirituale care le aca- 
parau timpul páreau sá-i dispenseze pe cálugári in mod 
legitim de munca manualá. Punerea la locul de onoare a 
muncii manuale ráneste in mod indiscutabil sentimentele 
nobililor si marcheazá o rupturá in conceptii. Or, este 
vorba aici de o alegere penitentialá si asceticá. Munca 
manualá nu pare sá fi avut altá semnificatie, deoarece 
reflectia „asupra acestei obligatii nu merge prea departe. 
De altfel, nu toti cálugárii sunt supusi in mod egal acestei 
obligatii, semn al unei rezistenté persistente. Pe scurt, 
asceza devenea mai concretá. 

Aceeasi tendintá se obseivá in legáturá cu sárácia. Cu 
sigurantá, prin legámánt, cálugárii renuntaserá la tóate 
posesiunile personale, iar constituirea peculiului era con- 
sideratá un pácat capital. Numeroase istorii monastice o 
dovedesc. Or, modul de viatá intr-o bisericá abatialá caro¬ 
lingianá sau intr-o mánástire clunisianá nu este in sárá¬ 
cie. Este o viatá colectivá destul de apásátoare, unde 
chiar austeritatea personalá poate trece neobservatá. De 
acum inainte, sárácia trebuie sá se facá simtitá. Ea se 
numeste jená, inconfort, foame si austeritate. Existá, la 
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noii cálugári, o dorintá de viatá asprá si dura, o vointá 
ciará de a indura suferintele vietii si un refuz al unei 
asceze care nu ar fi decát spiritualá sau simbólica. Acesta 
este sensul elogiului máhástirii de la Clairvaux de la ince- 
puturile sale, asa cum o descrie Guillaume de Saint- 
Thierry. "Iñ acesti ani, oamenii de inaltá virtute, cándva 
bogati si coplesiti de onoruri in lume, glorificándu-se 
intru Christos, isi sádeau Biserica lui Dumnezeu in 
sánge, in muncá si in incercñri, in foame si in sete, in frig 
si in despuiere, in persecutii, in oprobrii si in múltele 
angoase.'^O asemenea descriere, deformatá in mod evi- 
dent de transmiterea órala si amintiri, infrumuseteazá 
originile si vorbeste despre o várstá de aur. Nu este vorba 
decát de suferinte si dureri. Exista un apetit al sufe- 
rintelor pe care trebuie sá íl relevám fará a-1 putea explica 
cu exactitate. La Citeaux, asceza monástica este brutalá 
si dura cu indárátnicie. 

Munca manualá, sárácia si viata dura reprezintá ace- 
leasi principii de viatá. Ele semnificá, in primul ránd, un 
gust nou pentru real si concret. La Gluny si in monahis- 
mul carolingian, nu exista deloe sentimentul cá sfintenia 
insemna o ascezá atát de asprá si o viatá atát de extenu- 
antá. Spiritualitatea de la Cluny íacea secundará orice 
observantá 1 2 . Exista o viziune mai spiritualá despre viata 
crestiná, axatá pe virtuti. Mortificarea conta mai putin 
decát ináltarea sufletului, si suferinta índuratá mai putin 
decát perfectiunea misticá. De Ja un monahism la altul, 
existá nu o simplá dezbatere asupra observantelor, ci o 
manierá diferitá de a eoncepe legáturile dintre spirit si 
trup, dintre virtuti si ascezá, dintre sñntenie si penitenta. 
In brutalitatea sa asceticá, noul monahism face dovada 
unui simt mai acut al caracterului pácátos al lumii si al 
omului. O asemenea trecere de la simbolic la concret, de la 


1 GUILLAUME DE SAINT-THIERRY: Sancti Bernardi vita 
prima, Líber I, § 35. 

2 Rectitudo autem regulae charitas est, serie PETRUS 
VENERABILIS, in PL, 189 c 149. 
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spiritual la real este atestatá toarte bine in alte domenii. 
De aceea, evolutia monahismului nu ar putea surprinde. 
Totusi, cronología unei asemenea transformaré a menta- 
litátilor si a sensibilitátilor nu este usor de sugerat. 

Miscarea cátre munca manualá si sárácie poate, in 
plus, sá-si aibá originea in Regula Sfántului Benedict, in 
litera sa origínala., Aceastá intálnire dintre aspiratiile noi, 
necunoscute vechiului monahism, si un text normativ, da 
miscárii o justificare complementará. De aceea, chiar in 
mánástiri pioase si fervente, cálugárii puteau sá aibá 
indoieli in legáturá cu exactitatea indeplinirii obligatiilor. 
Acesta pare a fi si cazul la Molesme. De aceea, adesea se 
intámplá ca miscarea sá se exprime mai bine sub forma 
unui literalism benedictin. Aceastá referiré la trecut este, 
in contextul sfársitului de secol al Xl-lea, perfect demon- 
strativá. Sprijinul traditiei face de necombátut aspiratiile 
acestui sfársit de secol. Regula Sfántului Benedict, care 
valorificá aceste revendicári, canalizeazá sursele revenirii 
la cenobitism. Astfel se explicá poate aceastá evolutie 
constantá a noilor intemeieri, de la eremitismul originar 
páná la viata comuná. 

Literalismul, care iese in evidentá in atitudinea miscári- 
lor religioase fatá de Regula Sfántului Benedict, nu este 
un fenomen izolat. Este cunoscut si in alte domenii. Se dá 
o atentie mai serioasá si mai criticá tuturor textelor, 
íncepánd cu cel al Bibliei. Mai spirituale, secolele prece¬ 
dente nu consideraserá potrivit sá scruteze astfel detaliile, 
pentru a scoate din ele concluzii normative. Exemplului 
oferit de traditie i se adaugá poate acela al calugárilor din 
Orient, care oferá o altá imagine a monahismului. Modul 
lor de viatá este cunoscut in Occident prin texte, mai 
degrabá decát prin contactul direct. 

Tóate aceste aspiratii concrete pun de fapt o problemá 
religioasá fundamentalá: cea a sensului care se dá vietii 
monastice. Mánástirea carolingianá si, dupá ea, Cluny 
apar ca locul unde se aduná avangarda poporului lui 
Dumnezeu in drumul spre vesnicia preafericitá. El incá 
nu este raiul, dar nu mai este lumea. Cálugárul a intrat 
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deja prin cuvántare In viata cereascá si isi face, din 
aceasta, incá de acum ucenicia, prin contemplatie si prin 
viata misticá. Rugáciunea preamárire, ce convine 
aceloira care ínteleg sá ducá o viata angélica, ..trebuie sá 
Indepárteze mánia lui Dumnezeu, ce ar putea sá se abata 
asupra unui popor care nu isi índeplineste indatoririle. 
Nici pácatul, nici asceza nu sunt necunoscute, dar rámán 
secundare 1 . 

Se intámplá cu totul altfel in secolul al XH-lea. Mánás- 
tirea este refacerea comunitátii crestine primitive, cea a 
primilor botezati adunati in jurul apostolilor. Ca si ei, 
cálugárii tráiesc in fervoare, prin punerea in común a 
bunurilor lor, si in asteptarea sfársitului lumii. Modelul 
este acum istoric, concret, chiar arheologic. Referirea se 
face la sfintenia umaná, iar exemplele sunt eroice, dar 
trupesti. Lupta pentru perfectiunea sflnteniei este cea a 
oamenilor supusi tentatiilor si luptánd aspru impotriva 
pácatelor lumii. Desigur, tema monahismului-anticamerá 
a paradisului nu este uitatá, dar nu se ajunge la acest 
stadiu decát cu pretul unei lungi asceze. Dimpotrivá, con- 
ceperea mánástirii ca prelungire a comunitátii apostolice, 
ca celulá a Bisericii si ca márturie permanentá a rodniciei 
originilor se vulgarizeazá de-a lungul intregului secol. 
Tema ajunge sá facá din imitarea apostolilor regula de 
viatá normalá si criteriul de autenticitate religioasá. 
Trebuie ca evanghelismul sá fi fost foarte putemic pentru 
a reinnoi astfel teologia vietii monastice! Se íntelege mai 
exact in acest context sensul ironiei lui Abélard. 

Imitarea comunitátii primitive, temá frecventá, nu con¬ 
duce firesc la o viatá cenobiticá de tip benedictin. Ea 
poate ñ invocatá la fel de judieios de grupuri de clerici si 
de predicatori populari iesiti din orice loe de reculegere 
eremiticá. Pe scurt, monahismul regenerat recupereazá 
cu pricepere o parte a acestei miscári religioase si spiri- 
tuale, cu pretul unei indrázneli si al unei schimbári a 

1 J. LECLERCQ, La vie parfaite. Points de une sur l’essence 
de l'ét'at religieux, Turhout-Paris, 1948. Mai ales cap. I: "La vie 
angélique”. 
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aspiratiilor celor mal profunde. Reusita de la Cíteaux si 
ínalta figura a lui Bemard de Clairvaux apar, din aceste 
motive, si mai uimitoare. 

b. cíteaux si sfántul bernard 

Cíteaux este intemeiatá de un grup de cálugári de la 
Molesme condusi de abátele lor, Robert. Personajul este 
cel putin discutabil. Nobil din provincia Champagne, 
abandoneazá in 1071 functia de abate de la Saint-Michel 
de Tonnerre pentru a conduce, cu acordul papei, un grup 
de eremiti ce tráia in pádurea de la Collan. Apoi isi trans- 
ferá comunitatea in pádurile de la Molesme, unde inte- 
meiazá o mánástire in 1075. Este o abatie ferventá, iar 
acuzatia de delásare apare ca strict polémica. ínainte 
chiar de scindarea ce da nastere íntemeierii de la Cíteaux, 
unii cálugári doreau sá practice Regula Sfántului Bene- 
dict intr-un mod si mai rigid. Ei foiideazá o celia la Aulps, 
pe care abátele a transformat-o in abatie la inceputul lui 
1097. Aparent este aceeasi dorintá care impinge o parte a 
comunitátii de la Molesme sá páráseascá mánástirea, in 
timpul verii lui 1097, sub conducerea abatelui Robert 
ínsusi 1 . Aceastá scindare a provocat scandal, pentru cá 
plecarea spontaná s-a fácut fárá acordul nici unei autori- 
táti superioare, nici cea a episcopului, nici cea a legatuiui 
pontifical. 

Cálugárii par sá rátáceascá un timp in cáutarea unei 
asezári propice, inainte de instalarea lor in solitudinea de 
la Citeaux. Inceputurile nu decurg fárá mari dificultáti. 
Ermitajul de la Citeaux este ridicat din punct de vedere 
canonic la rangul de abatie la 21 martie 1098, dar abátele 
Robert, cerut de cálugárii de la Molesme si, poate, deza- 

1 P. K. SPAHR, Das iíeben des Ñe Robert von Molesme, 
Friburg, 1944. Aceastá lucrare confine editia criticá a lucrárii 
Vita, S. LENSSEN, Le fondateur de Citeaux, saint Robert, in 
CoUectanea Ordinis Cisterciensis, t. IV, 1937. 
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mágit dé asprimea vietíi din noua mánástire, se intoarce 
la abatía sa, din ordinul legatului. O parte din cálugári 
procedeazá la fel. Numai un mic grup, de 8 sau 9, in jurul 
lui Aubry, prim abate, apoi al lui Etienne Harding, rámáne 
fídel noii íntemeieri 1 . 

Obiceiurile de la Cíteaux se fixeazá repede, inca din 
época lui Aubry. Ele implica o intóarcere literalá la Regula 
Sfántului Benedict, de care Exordium Paruwn tiñe in mod 
deosebit seama 2 , si, mai ales, abandonarea amenda^ 
mentelor prevázute de Capitularul de la Aix-la-Chapelle, 
din 817. Austeritatea se impune in tóate domeniile. 
Pentru vesminte, tot ceea ce nu figureazá in mod explicit 
in Regula Sfántului Benedict este suprimat, iar in ceea ce 
priveste máncarea, carnea si grásimea sunt inláturate din 
bucátária monástica, iar masa nu contine decát douá 
feluri. Liturghia este de asemenea simplificatá, dupa ace- 
leasi principii. Rugáciunile aditionale, recitárile de psalmi 
in afara slujbei sunt suprímate la fel ca si numeroasele 
procesiuni. Acest literalism permite sá se dispuná de tim- 
pul necesar pentru munca manualá si pentru rugáciunea 
personalá. 

Viata concretá impune si alte inovatii. Refuzul veni- 
turilor si al dijmelor íi obliga pe cálugári sá tráiascá din 


1 Povéstirea originilor intemeierii de la Cíteaux a fost in 
íntregime modificatá prin scoaterea In evidentá a valorii istorice 
a lui Exordium Cistercii. Exordium Parvum, considerat páná 
atunci sursa autentica, apare ca o compilatie tárzie si cu 
directie. J.-A. LEFÉVKE, Le vrai récit primitif des origines de 
Cíteaux ést-il l'„Exordium Parvum"?, In MA, 1955, pp. 79-120 si 
329-361; J. -A. LEFÉVRE, Que savons-nous du Cíteaux primitif?, 
in RHE, 1956, t. 51, pp. 5-41. Aceste lucrári inlocuiesc poves- 
tirea traditionalá expusá in DOM OTHON (DUCOURNEAU), Les 
origines cisterciennes, in Revue Mabiüon, 1932-1933, seos sub 
forma de volum dupa aceea. Lucrárile lui J. -A. LEFÉVRE au 
suscitat cáteva puneri la punct: J. WINANDY, Les origines de 
Cíteaux et les travaux de J. -A Lefévre, in RB, t 67, 1957, p. 49 
si urm. Autorul are rezerve asupra datáxii lui Exordium Cisterál 
Ásupra acestei probleme, articolele lui «_t -A. LEFÉVRE, J. VAN 
DAMME, E. PASZTOR si P. ZAKAR, in Analecta Cisterciensia, 
XXI, 1965. 

2 Capitolul XV din Exordium Parvum. 
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munca lor. Nu sunt ínsá cu toMi apti pentru aceasta, si 
nici mortificárile nu íi ajutá in acest sens. Institutia con- 
versilor este destinatá sá faca fatá obligatiilor materiale 
inevitabile. Acesti frati constituie un grup aparte. Ei dis- 
pun de locuri speciale si nu pátrund nici ín corul bisericii 
nici in mánástire. Ei nu participá la acMvitátile propriu-zis 
monastice. Nestiutori de carte, ei nu recita slujba, ci se 
multumesc cu cáteva rugáciuni ín timba vulgará. Ne- 
urmáxid Regula, nu participá la capitluri si nu il aleg pe 
abate. Intrati in mánástire din devotiune, ei depun jurá- 
minte, printre care si cel de castitate, si sunt supusi 
abatelui. Pe scurt, acestia sunt laici, iar purtarea bárbii 
este semnul cert pentru acest lucru. Lor le incumbá tóate 
sarcinile materiale, muncile la cámp si, adesea, construc- 
tiile. Abatii le datoreazá intretinerea materialá si spiritu- 
alá. Institutia conversilor nu era necunoscutá inainte, in 
special la Hirsau si la Vallombreuse. Prezintá insá in- 
convenientul evident de a lása pe mána inferiorilor cea 
mai mare parte a vietii materiale. Mai mult, ímpártirea 
celor ce locuiesc Intr-o mánástire in douá categorii nu 
poate sá se pretindá a ti de la Sfántul Benedict. 

Cíteaux mai avea sá-si deñheascá raporturile cu epis- 
copii si sá se organizeze in ordin, dacá succesul venea sá-i 
íncoroneze eforturile. Asupra acestor douá puñete. Regula 
Sfántului Benedict oferea solutii vechi, in mod evident 
prea putin adaptate la conditiile de viatá din mánástirile 
din secolul al XH-lea. Cu tóate acestea, comparativ cu 
Cluny, Cíteaux face dovada unui atasament remarcabil 
pentru aceastá traditie. 

íncá din vremea abatiatului lui Aubry, cálugárii de la 
Noua Mánástire solicitá protectia Sfántului Scaun. Se 
pare cá au vrut sá se pázeascá de orice tentativá de 
anexare de cátre Molesme. O bulá a lui Pascal al II-lea, 
incá din 1100, plaseazá abatía sub protectia apostolicá. 
Papa interzicea oricui sá modifice observantele legate de 
aceasta. Nici o mánástire nu putea sá primeascá, fará 
autorizare, cálugári care veneau de aici. Bula interzicea 
ca mánástirea sá fie tulburatá sub. orice formá. Totusi, 
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protectia apostólica nu este absolvirea in sensul exact al 
termenului. Practica aratá cá cistercienii nu au instalat 
abatii-fiice fárá ca episcopul sá fi luat cunostintá de 
uzantele ordinului. Multa vreme, i se recunostea acestuia 
dreptul de admonestare si de demitere a abatilor in ca- 
zurile grave, fárá a putea, cu tóate acestea, interveni in 
viata cotidiana a abatiilor. Aceastá piimá atitudine este 
calchiatá dupa aceea a Sfántului Benedict. Drepturile 
episcopului se restráng mult pe másurá ce cistercienii le 
precizeazá pe cele ale capitlului general. Scutirea pare 
dobánditá atunci cánd statutele, confírmate de papá in 
1152, nu mai tin seama de drepturile episcopilor. 

Intemeierea de abatii-fiice, la Ferté in 1113, Pontigny 
in 1114, Clairvaux si Morrimond in 1115, pune problema 
organizárii unui ordin. Regula Sfántului Benedict nu avea 
in vedere decát autonomia pur si simplu a fiecárei mánás- 
tiri. Solutia adoptatá la Citeaux pare inca o data ca un 
efort pentru a respecta, pe cát posibil, traditia. 

Abátele Etienne Harding pune la punct, cu acordul 
fratilor, inainte de intemeierea de la Pontigny, un statut 
de uniré intre aceste abatii, ce poartá numele de Chartá 
de caritate. Acest text, precedat de o scurtá povestire 
istoricá si urmat de ca pitóle ce fixeazá obiceiurile, este 
aprobat printr-o bula a lui Calixtus al II-lea, la 23 decem- 
brie 1119. Charta de caritate se stráduieste sá gáseascá 
un echilibru intre douá imperative aproape contradictorii: 
autonomia fiecárei mánástiri si unitatea ordinului 1 . 

Ca flecare abatie sá fie o comunitate depliná si totalá, 
deosebitá de áltele si avánd capacitatea de a alege un abate 

1 Textul primar al lucrárii Carta charitatis s-a pierdut. Se 
cunóse mai multe versiuni succesive ale sale, ceea ce indicá un 
text cu o evolutie constantá, si un rezumat ce pare a fi textul cel 
mai vechi. Textul primitiv lasa mai multa initiativá abatelui de 
la Citeaux, ale cárui prerogative trec rapid la capitlul general. 
Despre origini: G. DE BAUFORT, La charte de charité cisterci- 
enne et son évoluiion, in RHE, t. 49, 1954, pp. 391-437 si J. -A. 
LEFÉVRE, La véritable Carta charitatis prímitive et son évoluiion 
[1114-1119], in Collectanea O. Cist. R., t. 16,.1954, pp. 5-29. 
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este un principiu venit din Regala Sfántultíi Benedict. 
Cistercienii au meritul lor in a repune aeest principiu in 
vigoare, deoarece vremurile incita mai degrabá la regrupare 
pentru a face fatá presiunilor externe. Pe scurt, literalismul 
joacá aici un rol anume. ín virtutea acestui principiu, se 
intelege cá abatíile-mamá nu ridicá nici o taxá si nu impun 
nici o functie comunitátilor-fiice. Singura legáturá este cari- 
tatea. Cu tóate acestea, un abate, a cárui casa a mai inte- 
meiat una, viziteazá noua casa o data pe an, fárá ca prin 
aceasta autoritatea abatelui vizitat sá fie stirbitá cu ceva. 
Vizitatorul are dreptul la onoruri si la consideratie, dar nu 
are dreptul sá se substituie abatelui legitim. Nu poate sá ia 
nici o decizie in legáturá cu bunurile abatiei-fiice fárá acor- 
dul abatelui titular. El poate indrepta, cu sfatul abatelui 
respectiv, neregulile in ascultare. 

Un alt principiu este unitatea. Fiecare abatie urmeazá, 
literal, uzantele de la Citeaux, si nici o diferentá nu este 
admisá. In plus, este interzis de a cere privilegii contrare 
statutului ordinului. Dreptul anual de vizitá nu aré alt scop 
decát de a se asigura de acest lucru. Abatía de la Citeaux 
este ea insási vizitatá de abatii primelor sale fiice. 

Aceste raporturi regúlate sunt complétate de intálnirea 
anualá a tuturor abatilor la capitlul general ce se tiñe in sep- 
tembrie, la Citeaux. Aceastá adunare este foarte veche, din 
moment ce este atestatá incepánd din 1116. Capitlul trebuie 
sá indrepte abuzuxile acolo unde sunt semnalate, sá-i mustre 
pe abatí si sá le impuná penitente. Mai trebuie sá legifereze de 
común acord. Capitlul generál apare ca organul unitátii 
ordinului. Cu tóate acestea, garanteazá mai mult uniformi- 
tatea observantelor, decát íntemeiazá o guvemare unicá si 
centralizatá. De fapt, lipsa ierarhiei in afara abatilor si inexis- 
tenta impártirilor regionale lasá loe preponderentei pentru 
autonomie. Ea este normalá si fárá inconveniente, atáta 
vreme cát cistercienii se multumesc cu viata monasticá fárá a 
se amesteca prca mult in problemele Bisericii si ale lumii. 

Personalitatea extraordinará a Sfántului Bemard face 
ca problema sá apará imediat. Unli contemporani se mirá 
zgomotos si nu fárá reticente cá un cálugár vrea astfel sá 
conducá lumea. Eféctiv, actiunea sa este la scará Bise¬ 
ricii. Zelul sáu, care este sigur, este fárá incetare revigorat 
prin solicitári de la care el nu se poate deroba. 
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IJn. ascendent spiritual ce nu se poate tágádui, o re- 
putatle de taumaturg cápátatá foarte devreme li conferá 
un credit exceptional ce se aláturá omului si sfinteniei 
sale repede recunoscute. Or, in tóate actiunile sale, 
Bernard nu-si uitá calitatea de cistercian si nu pierde 
niciodatá din vedere interésele ordinului sáu. Coerenta 
actiunii sale tiñe de faptul cá reforma Bisericii, tema 
esentialá a gándirii sale, trece prin promovarea fratilor sai 
si a cátorva alti ecleziasti animati de acelasi spirit, pana 
la functiile de ráspundere. Pentru a urmári acest scop, 
ales de buná-credintá, Bernard nu ezitá sá interviná cánd 
trebuie si cánd nu trebuie. El se ocupa de alegerile epis- 
copale, de alegerea abatilor si iníluenteaza deciziile con- 
ciliilor si adunárilor. El nu se gándeste niciodatá cá 
actiunea sa, intreprinsá pentru reforma Bisericii, negli- 
jeazá anumite proceduri canonice sau loveste anumite 
persoane. El are inflácárarea cuceritoare ce se bazeazá pe 
certitudini, si crede in dreptatea sa. 

Vocatia unui cálugár de a reforma Biserica este dis- 
cutabilá, oricare ar fi sfintenia, si mai mult flecare actiune 
particulará. Bernard modificá viata cistercianá in sensul 
slujirii Bisericii. Nirnic nu dovedeste cá aceastá misiune 
va fi fócut parte din vocatia originará a celor de la Citeaux. 
Istoria demonstreazá cá aceastá orientare se mentine 
dupá moartea lui Bernard, asa cum aratá rolul deter- 
minant al legatilor pontificali cistercieni in a doua jumá- 
tate a secolului al XH-lea si la ínceputul celui de al XHI-lea. 

Aspiratiile religioase ale secolului par sá-si gáseascá 
implinirea in orientarea pe care Bernard o dá vietii cister- 
ciene. Cei care, la fel ca discipolii Sfántului Bruno, se 
multumesc cu cáutarea strictá a perfectiunii spirituale nu 
cunóse expansiunea extraordinará a ordinului cistercian. 
La fel, dintre abatiile-fiice ale inteméierii de la Citeaux, 
Clairvaux este de departe cea mai prolificá. Ea datoreazá 
acest lucru geniului exceptional al Sfántului Bernard in 
guvemarea oamenilor si acestei orientári mai ecleziale a 
vocatiei monastice. 
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C. DE LA EREMITISM LA MONAHISM 

Expresie a unei miscári generale, Citeaux este numai 
realizarea cea mal bine organízate si cea mai prestigioasá. 
Cáutarea de noi forme de perfectiune religioasá este mai 
larga, mai difuzá si mai tatonantá. De altfel, evenimentele 
ce conduc la íntemeierea Noii Mánástiri ilustreazá pe deplin 
tensiunea si incertitudinile unei creatii care se cauta. 

Dacá fenomenul fundamental este tocmai aceastá 
cáutare a unei noi sñntenii, destul de impártite pentru a 
da nastere unei sensibilitáti religioase noi, este cát se 
poate de evident cá ceea ce apare la Citeaux se exprima, 
de asemenea, si in alta parte, intr-un mod sau altul. Nu 
se pbate concepe cá numai cáteva mánástiri, intemeiate 
la granitele dintre regiunile Champagne si Bourgogne, 
intre 1098 si 1115, epuizeazá toatá forte unei asemenea 
miscári. Existente, intemeierii de la Citeaux nu exelude 
prezenta si in alte provincii de íntemeieri ce ráspund 
acelorasi aspiratii, pe care le exprimá, eventual, intr-un 
mod oarecum diferit. Noua mánástire se intelege mai bine 
intr-un curent ce dá nastere la múltiple institutii inrudite. 
Prin urmaré, se impune, sá studiem, sub aceeasi luminá, 
pe cele care, cu putin inainte sau putin dupá Citeaux, au 
cu.aceastá mánástire legáturi dé rudenie indiscutabile. 
Confruntate únele cu áltele, tóate aceste íntemeieri, 
eremitice sau monastice, pérmit sá se íntrevadá punctul 
in care converg. Punerea in evidente a acestor puñete 
fundaméntale este cu sigurantá de cel mai mare -interes 
pentru explicarea istoriei religioase din secolul al Xll-lea. 

Reinnoirea monasticá din secolul al Xll-lea se grefeazá 
pe o miscare eremiticá. Certitudinea istoricá a faptului nu 
poate fi pusá la indoialá, din rnoment ce toti fondatorii au 
o etapá petrecutá in pustiu, intr-un rnoment sau altul al 
carierei lor. Or, este cát se poate de evident cá viata soli¬ 
tará nu este o inovatie din cea de a doua jumátate a se- 
colului al Xl-lea. Ea era practícate si inainte. Ea ajunge la 
acelasi nivel cu istoria propriu-zisá atunci cánd dá 
nastere la márturii istorice de inaltá valoare, in jurul anu- 
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lui o mié. Prin forta lucrurilor constatám atunci cá 
traditia eremítica este neintreruptá pana in secolul al 
XTI-lea, chiar dacá nu pare necesar sá stabilim filiatii intre 
diferitii eremiti. Cáutarea vietii solitare, cu toatá spiritual- 
itatea pe care o contine ea, nu are nici o atractie vreme 
índelungatá, decát pentru cativa oameni de elitá cu o sen- 
sibilitate deosebit de vie. Apoi, audienta sa se lárgeste, in 
acelasi timp cu cea a aspirátiilor pe care le satisface. 
Ajunsá la acest punct, ea este renovatoarea monahismu- 
lui insusi. Acum incepe prolificitatea sa istoricá propriu- 
zisá. Influentele meridionale, si in special cele din Italia, 
unde miscarea este precoce, joacá un rol indiscutabil, 
íará ca, uneori, sá se poate preciza. Apare, íncá de atunci, 
ca o miscare de reforma foarte apropiatá de tot ceea ce 
vine de la Roma. ínalta figurá a lui Pier Damiani ilus- 
treazá convingátor aceastá convergentá. 

Programul reformatorilor si eremitismul exercitá unul 
asupra celuilalt o atractie sigurá, asa cum bine o aratá 
episoadele din viata principalilor fondatori. Acelasi impuls 
religios, auster si intransigent, contribuie la regenerarea 
mbnahismului. In consecintá, venitá din Italia, aceastá 
miscare se dezvoltá acolo unde reforma, dupá lupte 
aprinse, ajunge sá se implanteze. Dimpotrivá, acolo unde 
ea se bazeazá pe o miscare spiritualá insuñcientá, eremi¬ 
tismul este atestat putin si innoirea monasticá este mai 
tárzie si mai putin spontaná. 

íntemeierea de la Grande-Chartreuse ilustreazá pexfect 
aceste hotárári.'Bruno apare ca precursor. Náscut la 
Kóln, cátre 1030-1035, este scolastic la Reims incepánd 
din 1056-1057. Predá in aceastá scoalá timp de douázeci 
de ani. Instalarea pe scaunul de Reims a arhiepiscopului 
Manase, in 1067, este un eveniment decisiv. Dupá cativa 
ani de exercitare a functiei, acest prelat a facut dovada 
celei mai mari aviditáti si s-a dedat la tot felul de spolieri, 
in special impotriva cálugárilor. Uneori, situatia ii inspira 
putiná prudentá. S-a stráduit atunci sá si-1 atragá de 
partea sa pe Bruno, numindu-1 cancelar al Bisericii, in 
1075, dar, apoi, i-a luat aceastá functie. In timpul acestor 
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ani dificili, cánd legatul, prin citári de condamnare, a 
reusit sá-1 demltá pe Manase, Bruno este in mijlocul con- 
fruntárllor pro sau contra reformei. El páráseste Reims ín 
1083, pentru a scápa de o alegere pe scaunul episcopal. 

íl íntálnim atunci pe langa Robert de Molesme, apoi se 
retrage In schitul de la Séche-Fontaine. In 1084, cu 6 
ínsotitori, ajunge la Grenoble, unde episcopul Hugues, 
numit In fruntea diocezei, a facut tot ce trebuia pentru ca 
el sá se poatá instala in solitudinea din masivul de la 
Chartreuse. El a organizat aici viata grupului. Celulele 
eremitilor erau adúnate In jurul unui claustru din apro- 
pierea unei surse de apa. Viata comuna era redusá la 
mínimum. Cántau ímpreuná vesperele si matutina si 
luau In común masa de duminicá si din zilele de mare 
sárbátoare. índatoririle necesare pentru subzistenta 
comunitátii erau asigurate de fratii conversi. Bruno 
Insusi, la invitaba lui Urban al II-lea, unul dintre vechii 
sai elevi, a párásit Chartreuse ín 1090, pentru a se pune 
in slujba Scaunului apostolic. Nu este indispensabil sá 
glosám mai indelung asupra unei cariere atát de 
elocvente. Cáutarea solitudinii era la Bruno o vocatie si 
nu un refuz al luptei pentru Bisericá, Scrisoarea pe care 
i-a adresat-o lui Raoul le Verd nu lasa nici o Indoialá In 
aceastá privintá 1 . 

Viata celor de la Chartreuse, asa cum este ea organiza- 
tá, dupa Bruno, de Guigues, al cincilea prior si redactor 
Intre 1121 si 1127, nu este fácutá pentru multimi. 
Expansiunea ordinului este lenta, prima abatie-fiicá este 
fondatá in 1115, si rámáne modesta, nu exista, catre 
1200, decát 38 sau 39 de chartreuse, cel mult 2 . Din 
partea celor de la Chartreuse éxistá o anumitá reticentá si 
rezérvá. ín plus, vocatia eremítica pástreazá la Grande- 
Chartreuse un carácter exclusiv. Cálugárii nu ies din 
pustiul lor si nu se apucá sá predice. Viata comuna 


1 Lettres des premiéis Chartreux, de un chartreux, t. I, París, 
1962. 

2 B. BLIGNY, Les Chartreux dans la société occidentale du 
XlF siécle, in Aspects de la vie conventuelle [580], pp. 28-50. 
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rámáne foarte restránsá. La fel, deünátorí de proprietáti 
libere pe care ei le cultiva prin fratii conversi, cálugárii de 
la Chartreuse muncesc foarte putin cu máinile lor si 
ignora obligaba de a-si cásüga existenta prin muncá, In 
sfársit, mostenitori a ceea ce exista discret in asceza 
benedicüná, ei nu ímping austeritatea pana la viata asprá 
si dura, asa cum este conceputá la Citeaux. Este cát se 
poate de evident cá un anumit numár de valori esentiale 
ale sensibilitátii religioase a secolului al Xíl-lea sunt 
absente sau aproape absente. Acest carácter foarte spe- 
cial protejeazá originalitatea de la Chartreuse, care scapá, 
excluzánd-o pe cea intemeiatá de Bruno in Calabria, 
asimilara de catre cistercieni. In sfársit, priorii au o per- 
sonalitate spiritualá atát de acuzatá, incát experienta lor 
este in másurá sá íntretiná fervoarea unui mare ordin. 

Vocatia pur solitará este mai putin acuzatá la eremita 
din Vestul Frantei. Ei stau in pusüu,' adicá in páduri, dar 
nu duc aici totdeauna o viatá izolatá. Ei sunt retrasi aici 
cu discipoli, tráiesc la depártare unii de altii si se aduna 
cánd si cánd, pentru a se ruga impreuná sau pentru a 
discuta probleme care íi prívese pe toti. In jurul unui 
eremit presügios, pot exista aici páná la 300 de persoane. 
Ambiguitatea intre singurátatea de eremit si viata co¬ 
muna care este cea a mánástirii este prezentatá in textele 
contemporane care nu fac distinctie intre ele, in aceeasi 
descendentá 1 . 

Numerosi sunt eremitii care au in spatele lor o viatá 
clericalá incárcatá de experiente. Acesta este exact si 
cazul lui Robert d’Arbrissel, care, cu ütlul de arhipreot, a 
fost vicar episcopal la Rennes inainte de a se retrage tem- 
porar in ermitajul La Roe, cátre 1095. Se pare cá de- 
ceptiile in functia sa nu sunt stráine de aceastá retragere. 
Un altul, ca Bemard de Tirón, a fugit de la mánástirea 
Saint-Savin sur Gailempe, din teama de a fi ales abate. 
Altii ajung in pusüu atrasi de reputaba celor care se aflá 

1 J. BECQUET, L'érémitisme clerical et lalque dans l'ouest de 
la France, in L'eremitismo in Occidente, [839], pp. 182-202. 
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aici deja sau, si mai mult, pentru cá au descoperit viata 
solitará ín lucrárile lui Cassianus. 

in páduricile si pádurile din Franta de Vest, eremitii se 
supun in primul ránd muncii manuale in scopul de a-si 
procura tot ce le este necesar. Caracterul precar al acestei 
vieti este asigurat. Hagiografii releva cu oarecare com- 
plezentá tóate privatiunile cárora li se supun eremitii. Ei 
suporta foamea si frigul, ca riscuri nórmale ale acestui 
mod de viatá. In contextul spiritual al acestui timp, este 
modul lor de a duce o viatá asprá si durá si ei isi fac o 
glorie din acest lucru. ín cazul lor, munca manualá, sárá- 
cia si penitenta nu mai sunt observante impuse de re¬ 
gula, ci conditii concrete ale vietii. Exista un realism de o 
factura buná in tot acest comportament. 

Eremitismul se acomodeazá cu viata rátácitoare din 
moment ce nu existá nici regula, nici superior, nici insta¬ 
lare fixá. Unii se deplaseazá in functie de necesitáü sau 
dupa conveniente. Un oarecare fuge din apropierea vechilor 
codiscipoli care il cautá pentru a-1 alege episcop sau 
abate, un altul, deranjat de vizitatori, se indepárteazá. 
Altii, expusi vexatiunilor cálugárilor bine instalati, pleacá 
pentru a merge mai departe. Eremitul poate deveni pelerin, 
iar pelerinul eremit. Sunt douá variante ale aceleiasi 
vocatii. 

Cel mai important lucru este cá acest mod de viatá a 
fost ales ca un mijloc privilegiat pentru a ajunge la 
sfintenie. In plus, este evident cá multimile ímpártásesc 
acest sentiment. Episcopii si capitlul au adesea simpatie 
pentru ei. Se íntelege cá un eremit de oarecare reputatie 
trebuie sá primeascá discipoli si trebuie sá ráspundá 
asteptárii multimilor care ii cer sfaturi si aliñare. Instalati 
definitiv sau itineranti, eremitii sunt ímpinsi, inevitabil, 
sá ia cuvántul si sá predice. Unii obtin permisiunea pen¬ 
tru acest lucru. Astfel, Urban al II-lea 1-ar fi incurajat pe 
Robert d’Arbrissel in aceastá indatorire. Escortat de dis- 
cipolii sai, predicánd de-a lungul drumului, tráind in cea 
mai totalá sárácie, asa apare eremitul iesit din recluzi- 
unea sa si párásindu-si pádurile pentru o misiune cáreia 
i s-a dáruit el insusi. 


89 



Aceastá viátá insiabilá de predicator itinerant nu tiñe 
decát un timp. Nici unul dintre acesti conducátori spiri- 
tuali nu pare sá se indoiascá de - necesitatea de a-si fixa 
intr-o zi discipolii. Miscarea eremiticá secretá íntemeierile 
monastice sau canoniale noi. Fiecare se stráduieste, punánd 
la punct institutii, sá-si pástreze cutare sau cutare aspect 
original din viata anterioará. Eremitismul apare atunci ca 
o etapa in viata unui intemeietor. Este cazul, efectiv, la 
multi dintre ei. Oricát de indiscutabilá este aceastá 
schemá, trebuie sá ne manifestám rezerva. Numai 
eremitii de mare reputatie au avut un biograf, si ei sunt 
cei care au fost constránsi de succesul avut sá-si pre- 
lungeascá lucrarea intr-o instituiré. Personajele de mai 
micá anvergurá rámán necunoscute. ín viata fondatorilor, 
eremitismul, in sensul exact al termenului, nu este cel 
mai adesea decát o etapá, cea in care se- elaboreazá, prin 
tatonári, cáutarea unei vieti noi. 

Dintre toti acesti eremiti temporari, tásneste figura lui 
Robert d’Arbrissel, personalitate iesitá din común prin 
puterea sa creatoare, ca si prin nonconformismul sáu. 
Náscut cátre 1047, fiu si nepot de slujitori de parohie, 
este cleric cu titlu ereditar. Tineretea sa nu are nimic edi- 
ficator in mod special. In cursul unei lungi sederi la París, 
pentru studii, adoptá principiile reformei gregoriene si se 
converteste ín sensul medieval al cuvántului. ín 1089, 
episcopul de Rennes íi incredinteazá sarcina de a promo- 
va reforma clerului in dioceza sa. Se dedicá acestui lucru 
cu atát zel timp de patru ani, incát, la moartea prelatului, 
trebuie sá fugá din oras. Esecul era umilitor. Dupá o 
sedere la Angers, s-a retras in pádurea de la Craon, pen¬ 
tru a trái aici ca eremit, ín cea mai durá ascezá. Vizitatorii 
nu au intárziat sá-i ceará sá rámáná in preajma lui. 

Acest grup de discipoli dá nastere unei comunitáti de 
clerici, canonicii din La Roe, pe care Robert a acceptat 
sá-i conducá. Modul lor de viatá copia pe cel al Bisericii 
primitive, iar Urban al Il-lea, in trecere prin Angers, in 
1096, le-a confirmat existenta si i-a declarat condusi de 
Regula Sfántului Augustin. Robert insusi a primit de la 
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papa autorizarea de a predica si si-a reluat cariera de 
predicator itiherant. Incepánd din 1098, el abandonase 
total conducerea canonicilor din La Roe. 

La acea data, se pare cá Robert nu stia exact ce voia sá 
faca. Vocatia sa de predicator popular se afirma cu o 
predilectie evidentá pentru auditorii umili. Este urmat 
atunci de o multime de convertiti, printre care se pot gási 
tóate felurile de indivizi pana la cei mai putin recoman- 
dabili. Aceastá turma de bárbati si femei, printre care se 
íntálnesc escroci si prostituate, ne inspira déstule rezerve, 
la fel ca si extravagante hainelor caraghioase si asceza lui 
Robert. Foarte constient el insusi de necesita tea de a-i 
íixa intr-un loe pe acesti convertiti, el a ales Fontevrault 
unde s-a instalat intre noiembrie 1100 si Pástele din 
1101 . 

Robert intentiona sá-si pástreze toti discipolii, in aceeasi 
másurá pe bárbati ca si pe femei, dar pentru aceasta tre- 
buia sá organizeze o comunitate mixta. Afluxul era asa de 
mare, íncát el trebuia sá faca fatá unor nevoi materiale din 
ce in ce mai mari, sá construiascá fará íncetare si sá repar- 
tizeze aceastá comunitate prea numeroasá in organisme 
diferite únele de áltele. La Fontevrault se afla o mánástire 
de maici, dedícate contemplatiei si instálate separat. Cele 
care se ocupau de bolnavi si se dáruiserá diferitelor opere 
de caritate nu aveau un loe mai putin important. Robert, 
care era foarte legat de acestia, continua sá predice si 
dorea sá existe clerici capabili sá se poatá consacra acestui 
lucru. 

ín jurul lui Robert, predicator rátácitor, femeile fuse- 
será, poate, cele mai numeroase. Prezenta lor crescuse si 
mai mult prin instalarea lor la Fontevrault, incát inte- 
'meierea putea sá apará ca o mánástire exclusiv de femei, 
ceea ce pare sá creadá intáia donatoare. Turmei pestrite 
din p.erioada itinerantá vin sá i se aláture femei din aris- 
tocratie, ca Hersende, váduva lui Güillaume de Mont- 
soreau, si Pétronille de Chemillé. Influente lor, sprijinitá 
din exterior de membrii familiilor lor, face sá dispará 
excentricitatea íntemeierii de la Fontevrault si face din 
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aceasta o mánástire foarte tipicá de contemplative. Robert 
d’Arbrissel, viu criticat, pentru extravagan tele lui, de 
. abátele Geoffroi de Vendóme, vár al Pétronillei, si domic 
sá-si reia apostolatul, a abandonat conducerea noii inte- 
meieri, ín 1102 sau in 1103, cedándu-i-o Hersendei, 
prima staretá. Robert, personalitate cu totul originalá, 
pare sá fl admis el. insusi aceasta evolutie conformista a 
intemeierii. sale, din moment ce in 1115 el serie o rán- 
duialá inspiratá de cea a Sfántului Benedict, ín cáre auto- 
ritatea superioará este incredintatá unei femei, chiar si 
atunci cánd ordinul are o ramurá masculina. 

Fontevrault evolueazá ca un ordin religios. Protejatá, la 
origine, de piosul episcop Pierre al II-lea de Poitlers, noua 
intemeiere primeste o nouá bula pontificalá in 1106. ín 
1113, Pascal al II-lea acordá scutirea si, la aceasta data, 
exista 12 priorate. La moartea lui Robert d’Arbrissel, 
ordinul numárá 2000 membri. Depáseste rapid limitele 
strámte ale provinciei Anjou si ale regiunii Poitou. Un pri- 
orat este intemeiat in Spania, la Las Vegas, in 1135. ín 
Anglia, primele case apar sub Henric I Beauclerc, iar 
Fontevrault datoreazá cea mai mare expansiune a sa 
protectiei lui Henric al II-lea, la sfársitul domniei sale. 

ín uimitoarea carierá a lui Robert d’Arbrissel, eremi- 
tismul este o simplá perioadá de retragere. Prin tempera- 
mentul sáu, era un predicator itinerant mult mai mult 
decát orice altceva, si a reúsit sá treacá de la o stare la 
alta fárá nici o dificúltate. Trebuie sá punem aceastá 
súplete pe seama spontaneitátii Inceputurilor. íntemeietor 
ín douá reprize, el pare mult mai abil sá converteascá 
decát sá organizeze. Modul de viatá pe care il promoveazá, 
inspirat in mod cu totul evident de cel al Bisericii primi- 
tive, se acomodeazá succesiv cu Regula Sfántului Augustin 
si cu cea a Sfántului Benedict, indiciu interesant pentru 
convergenta cáutárilor. ín sfársit, Fontevrault, scápatá din 
máinile unui Íntemeietor mai mult decát -original, evo¬ 
lueazá spre un conformism beíiedictin. Acest itinerar, care 
in fond dezamágeste, poate fi cómparat cu cel al lui Robert 
de Molesme si al intemeierii de la Citeaux. La proba 
experientei, miscarea revine. 
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Unii dintre cei care 1-au frecventat pe Robert d’Arbrissél 
ín diferite epoci ale vietii sale sau care au stat in pádurea 
de la Craon au fondat si ei noi íntemeieri religioase. Este 
cazul luí Pierre de l'Etoile care, insotit de cativa discipoli, 
se stabileste la Fontgombault si infiinteazá aici, in 1079, o 
capelá mica. Afluxul chemárilor il constránge sá aleagá, in 
apropiere, o alta asezare, unde infiinteazá o mánástire ve- 
ritabilá. 

Bemard de Tirón, cálugár la Saint-Cyprien de Poitiers, 
apoi prior la Saint-Savin sur Gartempe, fuge ín pustiu 
pentru a nu-i urina abatelui sáu. ín 1096, il intálnim ín 
pádurea de la Craon, pe lángá Robert d’Arbrissel. Abátele 
de la Saint-Cyprien vine aici sá-1 caute si ii urmea^á in 
fruntea abatiei. Dupa o cálátorie la Roma, renuntá la 
functia sa si opteazá din nou pentru sihástrie. Í1 gásim la 
Savigny, apoi incearcá o intemeiere care esueazá din cauza 
clunisienilor. Cu ajutorul lui Rotrou, conte de Perche, reu,- 
seste sá instaleze noi cálugári, la Tirón. Se adoptá aici re¬ 
gula benedictiná. Acest du-te-vino de la mánástire la si¬ 
hástrie si inapoi aratá o datá in plus cá elaborarea unui 
nou gen de viatá tiñe cont de aceastá dublá traditie. 

Vital de Mortain, care s-a fácut sihastru (eremit) la 
Dompierre, apartine aceluiasi grup. El íntemeiazá abatía 
de la Savigny, unde este urmatá Regala Sfántului Bene- 
dict. Dupá el, obiceiurile devin si mai austere, prin succe- 
sorul sáu. Se practicá aici munca manualá si nu se 
poartá decát imbrácáminte sáracá: ín 1147, capitlul ge¬ 
neral de la Cíteaux integreazá Savigny si intemeierile ce 
depind de ea si conferá abatelui sáu un rang de onoare 
imediat dupá abatii celor patru íntemeieri-flice ale celei de 
la Citeaux. Savigny nu adoptá totusi tóate obiceiurile cis- 
tericiene. La acelasi capitlu general din 1147, Citeaux 
integreazá si abatía Obazine, intemeiatá si aceasta de un 
sihastru. 

Mult mai la sud, Géraud de Sales, originar din regi- 
unea Bergerac, ísi incepe cariera in calitate de canonic re¬ 
gular. Cátre 1096, el se face eremit, predicá si devine dis- 
cipol al lui Robert d’Arbrissel ín ultimii ani ai vietii aces- 
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tuia. intemeiaza un numár important de schituri, supuse 
-Regulii Sfántului Benedict, inteleasá in sensul cel mai li¬ 
teral, si íi adaugá cutume cu deosebire austere. Iau astfel 
fiintá, In 1114, Grandselve, In dioceza Toulouse, si Dalon, 
In dioceza Limoges; In 1115, Goudon in dioceza Agen, In 
1116 Cadoin In dioceza Sarlat, In 1119 Bonnevaux In dio¬ 
ceza Poitiers si, la o data nesigurá, Chátelliers, din 
apropiere de Poitiers. Chiar inainte de a muri, Géraud 
afiliazá la Citeaux únele din Intemeierile sale. Cadoin este 
integratá Inca din 1119. Grandselve, care adopta cu- 
tumele cisterciene, se raliazá acestui ordin catre 1145- 
1146. Celelalte Intemeieri procedeazá la fel. 

Savigny, Obazine. intemeierile lui Géraud de Sales, se 
aláturá progresiv la Citeaux. Forta de atractie a acestei 
mánástiri, Intre tóate prestigioasá, este cu atát mai mare 
cu cát pare sá fi reusit cel mai bine. A se atasa acestui 
puternic corp implica avantaje sigure pentru micile con- 
gregatii care riscá sá fie in pericol dupa disparitia primei 
generatii. Ceea ce este mai important nu consta in acest 
lucru, ci in faptul cá o asemenea operatiune este posibilá. 
Inseamná cá modul de viatá, de la o intemeiere la alta, nu 
este atát de deosebit, si trebuie sá recunoastem cá tóate 
aceste intemeieri apartineau aceluiasi spirit. In sfársit, 
trebuie sá admitem cá aspiratiile eremitice, atát de viu 
exprimate, isi gásesc páná la urmá o Implinire acceptabilá 
intr-un cenobitism reinnoit. 

La sud de Auvergne, departe de influenta lui Robert 
d’Arbrissel si a eremitilor din pádurile vestice, Etienne de 
Muret trece si el de la viata eremiticá la organizarea unei 
congregatii monastice. Traseul sáu este, sub anumite 
aspecte, cu totul original. Acest fiu al vicontilor de Thiers 
nu este, lipsit de legáturi cu Roma si Italia. A fost, de 
tánár Incá, in legáturá cu Milon, arhiepiscop de Be- 
nevento, prelat cástigat pentru reformá. A cunoscut si ad- 
mirat austeritatéa si sfintenia eremitilor din Calabria. A 
stat pentru o vreme la Roma in época lui Grigore al Vil-lea. 
Afinitátile sale sunt meridionale. La intoarcerea In Auvergne, 
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catre 1080, se retrage ín singurátatea de la Muret, dupa 
tóate probabilitátile pentru a imita ceea ce vázuse in Italia 
de Sud. Este un eremit auster, toarte atasat de sárácie si 
nu lipsit de umor. Afluxul de discipoli íl constránge sá 
organizeze o viatá comuna care sá se inrudeascá cu aceea 
a unei mánástiri. 

La Grandmont, sunt refuzate posesiunile de biserici si 
de seniorii, ca in noul monahism. In plus, Etienne de Muret 
interzice existente. animalelor. El conferea acestei renun- 
tári o motivatie pur spiritualá, apreciind cá valora mai 
mult sá indrepti spre Dumnezeu solicitudinea pe care o 
desfásori ín mod obisnuit pentru a administra bunurile de 
pe pámánt. Un motiv atát de general era mai mult decát 
suficient pentru a-i inspira sá dea Intreaga administrare a 
intemeierii de la Grandmont fratilor conversi, Eremitii sau 
cálugárii erau atleti ai austeritátii si ai rugáciunii. 'La 
Grandmont se practica psalmodierea si viata comuná. 
Incinta delimita, realmente, legátura cu lumea. Nu se 
renunta la recluziune decát pentru a adresa o vorbá buná 
vizitatorilor. 

Doctrínele lui Etienne de Muret, in folosul eremitilor, 
sau in cel al laicilor veniti la Grandmont au fost adúnate 
de Hugues de Lacerta, intr-o Líber sententiarum. Etienne 
pare sá-i cunoascá bine pe Grigore cel Mare, Sfántul 
Augustin si Evanghelia. Idealul sáu religios este o rein- 
toarcere la starea lui Adam, care se bucura de pacea si de 
drago stea diviná. Aceastá doctriná curioasá era insotitá 
de un sfat demn de un stoic. Trebuia sá nu faci cu nici un 
chip celorlalti ceea ce nu voiai sá ti se Intámple tie, si 
aceasta era singura regulá pentru a ajunge la mántuire 1 . 

Grandmont a cunoscut o expansiune rapidá, gratie in 
special afluxului de frati laici. Comunitatéa a avut atunci 

1 J. BECQUET, Etienne de Muret, in Dictionaire de Spiritualité; 
J. BECQUET, La régle de Grandmont, in Bulletin de la Société 
historique et archéologique duLimousin, t. 87, 1958-1960, pp. 9- 
36; J. BECQUET, La premiére crise de l’ordre de Grandmont, in 
ibid., pp. 283-324. 
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grave dificultáü din cauza rivalitátilor ce ii xndreptau pe 
clerici si pe conversi unii impotriva celorlaltí. Cu putin 
inainte de 1185, o liga a fratilor conversi ii alungase pe 
clericii din ordin si alesese un laic ca prior. Clericii, in 
ceea ce ii privea, refuzau sá-1 recunoascá si rámáneau 
fideli vechiului prior. Papa a trebuit sá trimitá un legat. A 
fost difícil de obtinut impácarea. Regula, cu amenda- 
mente pentru a reduce puterea fratilor conversi,. a fost 
aprobatá de Scaunul apo'stolic ín 1189, care a acordat, in 
acelasi timp, si privilegiul de scutire. Criza grava care a 
zdruncinat Grandmont tinea de conceptiiíe ce condu- 
seserá la organizarea ordinului. Ar rámáne sá aflám dacá 
incredintarea autoritátii si a administrárii laicilor nu era o 
practicá familiará eremitilor calabrezi. Originalitatea este 
aici motiv de esec. 


D. REFORMA VECHIULUI MONAHISM 

Noile exigente spirituale, care actioneazá in cáutárile 
ce daü nastere miscárilor eremitice si noului monahism, 
ating deopotrivá si vechile mánástiri, pe másurá ce se 
ráspándeste nóua sensibilitate religioasá. Cu certitudine, 
vechiul monahism nu este lipsit nici de jústificare, nici de 
ratiunea de a exista, dar acestea nu sunt pe gustul zilei. 
Conceptele másurate si judici’oase ale lui Suger si ale lui 
Petrus Venerabilis nu au efectul unei invective a lui Bemard. 

La drept vorbind, chiar ín marile mánástiri, exista o 
sensibilitate fatá de necesitatea de a duce o viatá mai 
asceticá. Abélard, cálugár la Saint-Denis, dupá aventurile 
pe care le cunoastem, subliniazá imediat delásarea anu- 
mitor cáíugári. Dimpotrivá, Sfántul Bemard, scoate excla- 
matii de bucurie cánd aflá cá Suger s-a hotárát, in sfársit, 
sá reformeze viata la Saint-Denis. Ilustrul abate a ínceput 
cu el ínsusi, suprimánd escoria si reducándu-si modul de 
viatá la cea mai mare simplitate. De la cáíugári a cerut o 
viatá mai conformá cu regula si mai austera. 
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La Cluny, Petrus Venerabilis, ales abate in 1122, era 
capabil sá inteleagá tóate exigentele noii sensibilitáti reli- 
gioase si dispus sá primeascá la acest capitol tot ce era 
compatibil cu discretia, echitatea si echilibrul. Nimeni nu 
a descris mai bine abuzurile, dar fárá a ridica vocea, 
nimeni nu a ínteles mai bine cá milostenia trece inaintea 
observantei si inaintea ascezei. Foarte legat de spiritul de 
la Cluny, avea ca misiune sá-i apere originalitatea si con- 
ceptul de viatá, ceea ce a si facut cu elegantá si cu pu- 
tere. 

La drept vorbind, este difícil sá-i atribuim lui Petrus 
Venerabilis intentii precise, din moment ce nu putem 
furniza cea mai micá dovadá in acest sens. Corespon- 
denta sa discretá si difícil de datat nu ne permite sá si- 
tuám gándirea sa, ca si actiunea sa, intr-un context bine 
definit, cel putin páná in 1132. ínsusi sensul alegerii sale 
ca abate indeamná la comentarii, pentru cá se ignorá 
prea mult ratiunile crizei care zdrunciná Clunyul si care 
duce la abdicare’a abatelui Pons de Melgueil 1 . 

Dacá ar fi sá luám in considerare numai faptele foarte si- 
gure, putem descrie tentativele de reformá de la Cluny in 
modul urmátor: in 1130, s-a tinut la Soissons o prima 
adunare de abatí clunisieni din Franta de Nord-Est. Aceastá 
reuniune a provocat instituirea de sinoade abatíale sau de 
"capitluri provinciale" ce trebuiau sá se tiná in flecare an. 
Dacá se compara aceste dorinte cu constituirea ordinului de 
la Cluny, initiativa este tulburátoare, in sensul strict. Practic, 
un prim capitlu local de acest gen este autorizat de papá si de 
arhiepiscopul de Reims si se reuneste in 1131. Se cunoaste 
lista participantilor, cu totii originan din provincia eclezias- 
ticá Reims. Ne putem intreba asupra motivelor acestei 
autorizatii obtinutá de la papá. Abatii propun cáteva modi- 
ficári in modul de viatá al clunisienilor. ísi atrag o replica 
asprá din partea marelui prior de la Cluny, Matthieu d’Albanó, 


1 P. ZERBI, Intomo alio scisma di Ponzio, abbate de Cluny, in 
Studi storici in onore di Ottorino Bertolini, Pisa, 1972, pp. 835- 
891. 
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un colabórator apropiat al lui Petrus Venerabilis, atasat ín 
mod cu totul special de traditiile strávechiului monahism. 

In 1132, Petrus Venerabilis reuneste el insusi un capitlu 
general al ordinului, institutie cu totul nouá, in scopul de a 
proceda la un anumit numár de indreptári ale cútumei. Dacá 
este sá-i dám crezare lui Ordene Vital, s-ar fi lovit de o pu- 
temicá opozitie, abatii reprosándu-i cá a vrut sá transforme 
ordinul dupa modelul Citeaux 1 . Petrus si-a reluat tentativa 
in 1146 si intelegea ca aceste capitluri sá se tiná anual. Ceea 
ce, in mod efectiv, insemna schimbarea modului de gu- 
vemare. O másurá de acest fel schimba considerabil intreaga 
organizare intemá a ordinului. Autoritatea abatelui de Cluny, 
personalá dar indepártatá, de maniera celei a unui suveran, 
si exercitándu-se in multe nuante prin intermediul proce- 
durilor definite de traditie, era substituitá cu autoritatea 
unei adunári, unificatoare si centralizatoare. Másura nu a 
fost acceptatá de buná voie. Acest mod de guvemare nu a 
ajuns sá se impuná pe timp indelungat. Petrus Venerabilis 
pare, sub acest aspect, sá fi urmat sfatul abatilor reuniti in 
1130 si 1131. Ne putem gándi cá nu a fost de aceastá párere 
incá de la inceputul abatiatului sáu. O schimbare de atitu- 
dine a abatelui de la Cluny ar dovedi cá miscarea de reformá 
a luat amploare intre 1130 si 1156 2 . 

Modificarea sistemului de guvemare era de o extremá 
indráznealá, corectarea cutumelor punea mult mai putine 
probleme, in másura in care inspiraba originará a Cluny- 
ului, ce le justifica, lása locul unui spirit nou, cu totul 
diferit. Simplificarea ceremoniilor, suprimarea rugáciu- 
nilor suplimentare care íngreuiau ziua, eliminarea fastu- 
lui inútil si impunerea unei vieti mai austere nu deranjau 

1 Cisterciences aliosque novorum sectatores aemulatus, serie 
el despre Petrus Venerabilis cu aceastá ocazie. 

2 A. BREDERO, Pierre le Vénérable: les commencements de 
son abbatiat á Cluny (1122-1132), in Pierre le Vénérable, 1659], 
pp. 99-116; G. CONSTABLE, The monastic policy of Peter the 
Venerable, [659), pp. 119-138; S. CEGLAR, Guillaume de Saint- 
Thierry et son role directeur aux premiers chapitres des abbés 
bénédictins (Reims, 1131, Soissons, 1132) in Saint-Thierry [611), 
pp. 299-350. Autorul editeazá actele capitlului de la Reims. El 
propune o cronologie diferitá de cea a lui A. Bredero. 
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decát obisnuintele. Existau la clunisienl personalitáti de 
prim-plan castígate pentru un ideal de austeritate cu 
totul cistercian. Abátele Guillaume de Saint-Thierry este 
in mod evident dintre aceia, el care nu si-a pástrat postul, 
la insistentele Sfántului Bernard, decát pentru a intro¬ 
duce o nouá disciplina in abatía sa 1 . La Cluny chiar, exis¬ 
ta indiciile fervorii. Scrisoarea, pe care Petrus Venerabilis 
i-a scris-o Heloisei cu ocazia mortii lui Abélard, face elo- 
giul umilintei lui Maitre Pierre si al simtului sáu de sárá- 
cie. El era biruitor asupra tuturor. Nici comportamentul 
celorlalti cálugári nu pare sá se preteze unei critici. Nimic 
si nimeni nu poate afirma cá, la' Cluny, s-a constatat o 
decadentá a moravuiilor si a pietátii in vremea lui Petrus 
Venerabilis. 

Numai istoria interna a fiecárei mánástiri ar permite sá 
punem in evidentá o reinnoire generalá a fervorii, tinánd 
seama de situatiile speciale. In contextul general al 
primelor decenii ale secolului al XH-lea, pare difícil sá ne 
imaginám contrariul. In tárile germanice, miscarea de 
reforma monástica a celui de al doñea grup de la Gorze 
sau chiar si a tánárului Gorze este, partía!, contempo- 
raná. Este un indiciu sigur. In Anglia, unde influenta cis- 
tercianá este destul de tárzie, monahismul tradicional nu 
este lipsit. de atractíe in timpul acestei prime jumátáti a 
secolului. In 1121, clunisienii intemeiazá abatía de la 
Reading, prima dupá douázeci de ani, cu cálugári veniti 
de la Lewes si chiar de la Cluny. Henri de Blois, nepotul 
regelui Henric I Beauclerc, a primit abatía de la Glaston- 
bury in 1126, inainte chiar de a deveni episcop de Win¬ 
chester. Fárá sá locuiascá in aceastá mánástire, el a acor- 
dat cea mai mare atentie gestiunii sale. A stiut sá recon- 
stituie temporalul. Deopotrivá, a luat másuri privind dis¬ 
ciplina monástica, inspírate direct din cele impuse la 
Cluny. In 1130, Petrus Venerabilis a putut ajunge ín 


1 A.BREDERO, Guillaume de Saint-Thierry au carrefour des 
courants monastiques de son temps [611], pp. 279-297. 
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Anglia, cu autorizaba regelui, in scópul de a vlzita abatiile 
si schiturile ordinului clunisian. Impresia nu este, nici 
aici, de decadenta. 


E. CLERICII REGULAR! 

Intemeierea de comunitáti de clerici tráind potrivit 
unei reguli si reforma celor deja existente au constituit 
una din marile actiuni ale gregorienilor. Acest mod de 
viata, in mod special incurajat de Urban al II-lea, cunoas- 
te in secolul al XH-lea un avánt cu atát mai mare, cu cát 
este in sirul drept al spiritului de reforma. El beneficiazá 
de elanul dat si ráspunde unor obiective evidente in mod 
special. Era vorba de a moraliza, de a sanctifica si chiar 
de a instrui clerul. Un ideal clerical se elaboreazá usor pe 
asemenea baze. 

Miscarea canonialá dateazá, in ceea ce priveste origi- 
nile sale imediate, din primii ani ai secolului al Xl-lea. 
Istoria sa era, la scará umaná, indelungatá deja, iar tra- 
ditiile sale venerabile. Era vorba mai mult de a imita viata 
comunitátii crestine, decaí de a urma o regula bine defi- 
nitá. Pe scurt, acest concept continea o maijá de inter¬ 
pretare si, prin urmare, o anumitá súplete in aplicare. Or, 
sensibilitatea religioasá a secolului al XH-lea se constituie 
din practicarea literalá a unei reguli si din intárirea asce- 
tismului. Este cát se poate de evident cá aceste noi exi¬ 
gente impun o revizuire a anumitor cutume, si chiar inte¬ 
meierea de noi institutii, plasate imediat in noul context 
spiritual. 

De acéea douá tendinte isi fac loe in numeroasele ordine 
canonice deja existente, sau care apar in aceste prime 
decenii ale secolului al XH-lea. Una atasatá traditiei si 
vechilor practici: ordo antiquus, cealaltá, mult mai deschisá 
la noile cáutári, ordo novus. In primul caz, sub termenul de 
vita apostólica, clericii practica o viata comuna ce exelude 
orice proprietate privatá. Ei se multumesc sá respecte 
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Regula de la Aachen, dupa ce i-au modificat dlspozitiile ín 
legáturá cu sárácia. Asceza rámáne temperatá. Ordinul de 
la Saint-Ruf este cu sigurantá cel mal remarcabil pentru 
ilustrarea acestei atitudini, din moment ce canonlcii rámán 
credinciosi vietii traditionale. Abátele Lietbert, care este 
legiuitorul congregatiei, compune intre 1100 si 1110 un 
Líber Ordinis, cát se poate de precis, sí al cárui sens este 
evident. Face uz de textele Sfántului Augustin si de largi 
extrase din Sfántul Ieronim si din Isidor din Sevilla ce se 
aflá deja ín Regula de la Aachen. Dimpotrivá, textul cunos- 
cut sub numele de Ordo monasterii, care este de o inspi- 
ratie foarte ascética, es.te amputat cu putere. Era progra- 
mul moderat. Abátele Eíetbert il expune si il apara in opere 
ca Lettre sur la tradition canoniale sau Expositio super 
Regulara sancti Augustini 1 . Saint-Ruf nu era lipsit de 
audientá, din moment ce o bula a lui Anastasius al IV-lea, 
din 1154, recunoaste congregatiei 108 comunitáti afilíate. 

Acesti canonici, fideli fatá de ordo antiquus, nu erau deloe 
lipsiti de influentá asupra comunitátilor dé intemeieri relativ 
recente. La Marbach, cutumiarul a fost imprumutat de la cole¬ 
giala din Avignon inca de la fondarea sa de catre Manegold de 
Lauterbach, in 1098. Eremitii de la Chaumousey, din apro- 
piere'de Saint-Dié, s-au inspirat din aceste uzante, catre 1092. 
Abatía de la Sainte-Croix de Coimbra, fondatá in 1130, este 
credincioasá aceluiasi spirit. Cu tóate acestea, canonicii de la 
Saint-Ruf manifestau o oarecare neliniste, deoarece noile 
cutume exercitau o seductie de netágáduit pentru anumite 
comunitáti. Scrisoarea lui Ponce, abate de Saint-Ruf,, catre 
canonicii de la Chaumousey, si cea a lui Gautier, episcop de 
Maguelone, adresatá acelorasi, fac apología cutumelor strá- 
vechi, deoarece cei cárora le scriu au o ínclinatie márturisitá' 
pentru noile observante adóptate, inainte de 1119, la Sprin- 
giersbach, in dioceza Trier, si la Prémontré, inca de la inteme- 
ierea sa. Temedle nu erau zadamice, pentru cá exista tenta- 
tive de a obtine aprobarea lor, la únele comunitáti mai mult 
sau mai putin strávechi. Asa se intámplá cu Rolduc, incepánd 


1 CH. DEREINE, Saint-Ruf et ses coutumes aux X! e et XIP 2 
siécles, in RB, t. 59, 1949, p. 161 si urm. 
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din 1120, si. cu Reichersberg, sub influenta superiorului 
Gerhoch 1 . La Arrouaise, fondatá in 1090, vechile observante 
sunt modifícate sub influenta exercitatá de Prémontré. 

Ordo nouus, dimpotrivá, poartá marca conceptiilor ere- 
mitice. Noile Intemeieri cauta locuri indepártate, solitudinile 
si pádurile. Peste tot,' este Intáritá austeritatea vietii. AbsM- 
nenta este totalá. Vesmintele din pánzá de in sunt inlocuite 
cu haine din stofe de láná grosolaná. La Hérival, ca si la 
Oigny, clericii muncesc cu máinile lor, inovatie ce ar fi fost 
nemaiauzitá, dacá nu ar fi existat exemplul preotilor devenití 
er emití. 

Prémontré este, dintre tóate íntemeierile canonice noi, 
cea mai puternicá si cea rnai organizatá. ín contextul 
spiritual al primelor decenii ale secolului al XH-lea, origi- 
nile acestui ordin nu au nimic special. Norbert de Gennep, 
náscut dupa tóate probabilitátile catre 1085, ísi petrece 
tineretea la mánastirea de la Xanten, apoi la curtea 
arhiepiscopului de. Kóln si a impáratului Henric al V-lea. 
Este un cleric laic, nobil si destinat unei cariere strálu- 
cite. Pentru motive cu totul personale, si tinánd de soarta 
omului, el se converteste cu putin inainte de 1115. El 
primeste atunci ordinele sfinte si adopta progresiv un alt 
comportament, in care sárácia si predicarea joacá un rol 
crescand. Membru al capitlului laic de la Xanten, ár fi 
contribuit bucuros la reformarea lui. Se loveste repede de 
canonicii care nu íl inteleg astfel si care il acuza cá uzur- 
pá functiile pe care nu le are, prin predicile sale, si de 
abuz, prin purtarea hainelor de sárac, ceea ce él nu este. 
Apárentele si lógica sunt ímpotriva lui Norbert care, con- 
damnat, decide sá se indepárteze de viata sa anterioará. 
Renuntá la avantajele ecleziastice, ísi vinde bunurile pro- 
prii, iar produsul acestei vánzári il da sáracilor. Ajunge la 
Saint-Gilles, ca pelerin, unde se aflá in exil papa Gelasius 


1 P. CLASSEN, Gerhoch von Reichersberg und die Regular- 
kanoniker in Bayem und Oesterreich, in La vita commune [488], 
pp. 304-340. 


102 



al Il-lea. Primeste de la acesta dreptul de a predica. Norbert 
devine atunci un predicator itinerant, cum cunoaste atátia 
acest inceput de secol. 

ísi exercitá menirea ín Franta de Nord, ín Hainaut si 
Ardeni, in cea mai totalá sárácie si supunándu-se celei 
mai dure asceze. Vine aici sá-1 intálneascá pe Hugues de 
Fosses, un capelan al episcopului de Cambrai. La Con- 
ciliul de la Reims, din 1119, papa Calixtus al II-lea íi rein- 
noieste autoritatea de a predica si il íncredinteazá epis¬ 
copului de Laon, cáci Norbert, originar din Koln, nu mai 
are, se pare, nici o legáturá cu arhiepiscopul de la care a 
primit ordinele sfinte. Din acest motiv, el se aflá intr-o 
situatie canónica regulará si castiga astfel un sprijin extra- 
ordinar de sigur. Episcopul de Laon íi oferá cáteva asezari 
retrase, proprii sá-i primeascá pe cei pe care cuvántul sáu 
i-a convertit la o viata de austeritate. Norbert intemeiaza 
aici efectiv mai multe case, dar fará sá se stabileascá in 
ele. Dimpotrivá, la Prémontré, el decide sá organizeze el 
insusi viata discipolilor sai, si rámáne aici pana la alegerea 
sa ca arhiepiscop de Magdeburg, in 1126 1 . 

In 1121, atunci cánd Norbert a facut alegerea locului 
numit Prémontré, el avea deja o experientá foarte com¬ 
pleta a vietii regulare. Fusese canonic intr-o colegiala 
laica. A frecventat abatiile benedictine ale reformei de la 
Siegburg, a instalat un priorat monastic pe bunurile sale 
personale, a cunoscut viata din colegiala de la Rolduc, din 
Limburg, unde austeritatea era mare de la íntemeiere, din 
1104. Dupa tóate probabilitáíile, comunitátile ascetice de 
acest tip ii sérvese de model. El adoptá uzantele descrise 
in culegerea de texte care purta pe atunci numele de 
Regula Sfántului Augustin, si care este un florilegiu 
' destul de complex. ín plus, exista un Ordo monasterii, o 
suitá de indicatii scurte si detaliate, atát pentru viata 
concreta, cát si pentru liturghie. Inspiratia este de o 


1 F. PETIT, L’ordre de Prémontré de saint Norbert á Anselme 
de Havelberg, in La vita commune [488], pp. 456-479. 
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severitate extrema. Textul este vechi, iar liturghia pe care 
o recomandá acesta nu are nimic in común cu cea care se 
practica in mod obisnuit la aceastá data. Norbert adopta 
in intregime aceste observante, atát prin aderarea la 
ascezá, cát si prin respectarea literei. De aceea nu se face 
decát o singurá masa pe zi la Prémontré, nu se bea vin 
decát sámbáta si duminica si se tráieste aici in tácere 
continua. Este vorba despre o viatá canónica potrivit lui 
Ordo nouus 1 . 

Norbert insusi avea o vocatie de predicator si de após¬ 
tol, dar nu transpare nimic din acestea in intemeierea sa. 
Viata apostólica, in sensul tradicional al termenului, este 
aleasá pentru ea insási ca o ucenicie a sfinteniei in sárá- 
cie, practicarea áusteritátii si sub autoritatea unei rán- 
duieli. Nu este vorba, la originile intémeierli de la Pré¬ 
montré, de o slujbá oarecare prin predicarea itinerantá, 
ori chiar de cura animarum din parohii. Sá atribuim aces- 
tei vointe apostolice, in sensul modern al cuvántului, 
alegerea Regulii Sfántului Augustin, cum s-a scris prea 
adesea, este pur si simplu o gresealá. Prémontré se 
deosebeste de alte comunitáti canoniale prin izolare si 
austeritate, nu printr-o schimbare a telului, cel putin la 
Inceputurile ordinului 2 . 

Norbert, devenit arhiepiscop, a continuat sá-si con- 
dueá ordinul timp de doi ani. El s-a servit de canonicii si 
discipolii sai pentru a promova reforma Bisericii in dio- 
ceza sa si in provincia sa ecleziasticá. El i-a introdus pe 
adeptii ordinului de Prémontré in catedralele de la Bran- 
denburg, Havelberg si Raceburg. Si-a folosit deopotrivá 
fratii pentru predicarea la frontierele crestinátátii. ín 
1128, Hugues de Fosses íi urmeazá in fruntea abatiei- 
mamá si organizeazá definitiv ordinul. Prémontré tra- 
verseazá atunci o eriza datá de extrema austeritate si de 


1 CH. DEREINE, Le premier ordo de Prémontré, in RB, t. 58, 
1948, pp. 84-92. 

2 CH. DEREINE, Les origines de Prémontré, in RHE, t. 62, 
1947, p. 356 si urm. 
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ezitárile pe care le provoacá printre canonici diversitatea 
observantelor si a traditiilor despre viata clericilor regu¬ 
lan. Din 1126, papa Honorius al II-lea le ordonase dis- 
cipolilor lui Norbert sá urmeze, pentru psalmodiere si 
can tul slujbei, uzantele celorlalte comunitáti regulare. 
Austeritatea primitiva nu s-a putut mentine. 

Evolutia catre functia pastoralá s-a fácut destul de 
lent. Cu sigurantá, numerosi adepti ai ordinului de la 
Prémontré, dupa modelul lui Norbert, s-au fácut predica- 
tori, dar era vorba despre o vocatie personalá si nu de o 
obligatie tinánd de ordin. In cáteva cazuri exceptionale, ei 
primiserá puteri extinse. In 1124, pentru a participa la 
lupta ímpotriva ereziei, canonicii de la Anvers le acor- 
daserá dreptul de a asculta spovedaniile, de a-i ímpártási 
pe bolnavi, de a-i ínmormánta pe cei morti si de a boteza 
de Pasti si de Rusalii. Numai ín 1176 un abate de la o 
intemeiere-fiicá a Prémontré a obtinut o parohie cu auto- 
rizarea de a instala aici trei cálugári dintre care unul este 
rector sub autoritatea episcopului. In 1188, element al 
III-lea face din acest post parohial un privilegiu al celor de 
la Prémontré. 

Aceastá modificare tárzie a vietii canonicilor de la 
Prémontré pune o grava problema cu privire la sensul 
vietii apostolice In secolul al Xll-lea. Multa vreme, viata 
clericilor regulari apare ca realizarea unei vocatii spiri- 
tuale si ascetice. Ei nu au alta misiune In Bisericá decát 
sá dovedeascá cá sfintenia vremurilor dintái este mereu 
prezentá. Adoptarea lui ordo nouus, ce li Indepárteazá de 
lume s> de viata concretá a episcopiilor si a parohiilor, 
face aceastá functie si mai evidentá. Ea dubleazá már- 
turia monasticá. Un ideal religios artieulat pe sacerdoMu 
pare sá se rátáceascá in aceastá cáutare a singurátátii, 
iar reorientarea celor de la Prémontré cátre cura ani- 
marum, conformá condiMei lor de cleric, pare o aprofun¬ 
dare importantá a sensului misiunii Bisericii. 

Cu acelasi concept de viatá si folosind aceleasi culegeri 
de texte, canonicii de la Saint-Victor de la París capátá o 
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orientare total diferitá. Caracterial urban al acestei comu- 
nitáti si specializarea sa in viata intelectualá cea mai 
avansatá ii contera o fizionomie cu totul specialá. !n 
1108, Guillaume din Champeaux, profesor la scoala cate- 
dralá de la París, se retrage cu cativa discipoli in apro- 
pierea unei cápele consacrate Sfántului Víctor, langa 
zidurile Parisului, in Sudul orasului, pe pantele muntelui 
Sainte-Geneviéve. ín 1113, ó chartá a intemeierii este 
data de regele Ludovic al VI-lea, ce afirma cáarfi dorit el 
insusi aceastá abade. In acelasi an, Guillaume din Cham¬ 
peaux, promovat episcop la Chálons-sur-Marne, este 
inlocuit de abátele Gilduin, care este legiuitorul si organi- 
zatorul Ordinului pe care il conduce de la 1113 la 1155. 
Líber ordinis al sáu adopta cutumele austere ale lui ordo 
novus, iar Saint-Victor este un loe de ascezá pe care 
Sfántul Bemard, ca sá nu il citám decát pe el, il aprecia 
mult. 

Canonicii par sá fi avut ca vocatie reforma, prin substi- 
tuirea colegialelor si a capitlurilor laice. ín plus, ei fumi- 
zeazá episcopi exemplari si eficace. Opera lor incepe la 
París si in imprejurimi. Un cleric victorin este pus in frun- 
tea celebrei abatii de la Sainte-Geneviéve, care isi dá de- 
misia din functiile sale odatá sarcina sa implinitá. 
Episcopul de Paris se gándea la ei pentern a reforma capi- 
tlul Notre-Dame si colegialele din capitalá. El voia, ín mod 
progresiv, sá le rezerve strane de canonici in flecare dintre 
aceste institutii. Aceasta insemna atacarea unor privilegii 
bine apárate si de aceea el nu va ajunge niciodatá sá-si 
atingá scopurile. Dimpotrivá, episcopul de Sées i-a intro- 
dus in capitlul sáu catedral in 1130, si succesorul sáu i-a 
mentinut impotriva tuturor presiunilor. Opera de reformá 
intreprinsá de ei in Franta de Nord este importantá. Cátre 
mijlocul secolului, sunt introdusi in Anglia. Ordinul, care 
este o confederare de abaüi autonome, in maniera celor 
de la Citeaux, numárá páná la treizeci de case si vreo 
patruzeci de priorate. 
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Abatía de la Saint-Victor, intemeiatá de un profesor 
cunoscut, stráluceste si prin savantii sai. Primul si poate 
cel mai mare, Hugo, este in acelasi timp teolog, filozof, 
pedagog si mistic. Vointa de a uni tóate aceste discipline 
este caracteristica unei scoli, in care este condusá, in ace¬ 
lasi timp, viata si stiinta. Saint-Victor din París uneste 
fervoarea scolilor monastice cu intransigente. cercetárii ce 
prevaleazá in orase. Reusita este exceptíonalá. 

In Anglia, diferitele intemeieri ale lui Gilbert de Sem- 
pringham au reusit sá formeze, de bine de ráu, un ordin 
unic, a cárui complexitate este deconcertantá. Este rezul- 
tatul unui efort enorm de a conciba o vocatie cu structu- 
rile existente. Acest tánár nobil, care fácuse studii la París 
si care primise ordinele sfinte, s-a consacrat in primul 
ránd instruirii si indreptárii spirituale a tinerilor bárbati 
si tinerelor fete de pe domeniile tatálui sau. Acest aposto- 
lat a reusit, inainte de 1131, sá aibá ca rezultat inte- 
meierea unei comunitátí de maici, potrivit Regula Sfán- 
tului Benedict. Pentru a-i despartí mai bine de lume, la 
sfaturile abatelui de Rielvaux, un cistercian, Gilbert le-a 
transformat in surori converse pe servitoarele máicutelor. 
Le-a adáugat ffati mireni pentru a valorifíca pámánturile 
cedate. Ceea ce ínsemna cá-si organiza intemeierea sa in 
maniera celei de la Citeaux. Preocupat de supravietuirea 
acestei institutíi, Gilbert dorea sá o incorporeze in ordinul 
cistercian, ce-i putea asigura astfel conducerea spiritualá 
si moralá, ca si gestiunea materialá. Capitlul general al 
abatilor de la Citeaux, din 1147, a refuzat aceastá alipire. 
Gilbert a organizat atunci o comunitate de canonici con¬ 
dusá de Regula Sfántului Augustin si a redactat o 
constitutie ce fácea din tóate aceste ramuri un singur 
ordin. Canonicii trebuiau sá asigure sarcina cea mai difi- 
cilá. Mánástirile erau alcátuite din douá párti, iar maicile 
au avut, aláturi de canonici, dreptul de a-si spune cuván- 
tul in capitlul general. Constitutíile Ordinului, inspírate 
de cele de la Citeaux, au format un tot nu prea coerent. 
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Intre -1165 si 1167, fratii conversi, dintre care multi 
fuseserá eliberati din iobágie prin legámántul religios, 
s-au revoltat si au íncercat sá preia conducerea ordinu- 
lui. Restabilirea congregatiei s-a fácut prin ímblánzirea 
rigorilor disciplinei pentru fratii mireni si prin separarea 
mai completa a maicilor de canonici. La moartea lui 
Gilbert de Sempringham, in 1189, ordinul numára nouá 
mánástiri dublé si patru case de canonici. 



IV 

Renasterea intelectualá 

* 


Uzanta a consacrat termenul de renástere pentru a 
definí, cu un singur cuvánt, miscarea generala a stiintelor 
si a literaturii ín secolul al Xll-lea. Aceastá formulare, 
venitá din secolul trecut, avea atunci o semnificatie pu- 
ternicá si aproape polémica. Cultura s-a definit multa 
vreme prin criterii ce faceau referire la antichitatea cla¬ 
sica. Exista renástere atunci cánd cunoasterea si imitarea 
celor vechi cápátau o vigoare nouá si aveau ca rézultat 
opere ce puteau fi judecate prin referire la aceastá tra- 
ditie. Umanismul furniza cadrele de apreciere, talentul 
condus de catre exemplu dádea cáteva capodopere. 
Opozitia Ev Mediu - Renástere era cea dintre douá epoci 
diferite ale vietii spiritului. Sensul conceptului era ciar. 
De aceea, a vorbi despre renasterea din secolul al Xll-lea 
este un protest ímpotriva acestei scheme. ínsemna 
refuzul ideii cá Evul Mediu era complet in afara luminilor. 
Astázi, aceastá veche disputa nu are nevoie sá fie reluatá. 
Lucrári remarcabile au fácut dreptate tuturor acestor 
probleme a priori. 

Renasterea poate semnifica, deopotrivá, in contextul 
secolului al XX-lea de data aceaSta, cá activitatea stiinti- 
ficá si literará a secolului al Xll-lea contrasteazá prin abun- 
denta si prin calitatea sa in raport cu cea a epocilor pre¬ 
cedente. Inseamná a lúa act de un progres. ínseamná, de 
asemenea, a opune timpul scolilor si al catedralelor Epocii 
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Fierului, secolul al X-lea. O asemenea viziune a istoriei 
intelectuale este astázi de nesustinut, pentru cá época 
Ottonilor nu are nimic de nestimat. Prin urmare, nu 
poate fi vorba de a garanta expresia in uz in acest sens. 

Renasterea din secolul al Xll-lea este o formulare care 
poate, cu tóate acestea, rezista. Ea subliniazá, in primul 
ránd, multimea de initiative intelectuale, de care nu 
ne-am putea indoi. Ea insinueazá deopotrivá cá acest 
secol este un timp al umanismului, ceea ce meritá o 
reflectie. Efectiv, latina autorilor din secolul al XH-lea este 
o limbá admirabilá, de care ei stiu sá se foloseascá mi T 
nunat. Gándirea se exprima intr-o retorica de buná cali- 
tate, care exelude cel mal adesea jargonul si vocabularul 
tehnic. ín plus, exista ináltimea de vedere in preocupárile 
acestui secol, ce nu se intereseazá decát de probleme 
destul de generale. Proza este adesea mai mult literará, 
decát filozoficá. Arta de a dialoga are savoarea frecventárii 
unor buni scrütori ai antichitátii. 

Existá renastere, de asemenea, pentru cá grija peda- 
gogicá este prezentá peste tot. Nu se adreseazá doar copi- 
ilor din scoli, ci tuturor stiutorilor de carie care au senti- 
mentul cá descoperá o traditie literará si intelectualá si cá 
o asimileazá. Celebra formulá despre piticii cocotati pe 
umerii uriasilor, pronuntatá de un profesor din scoala de 
la Chartres, exprimá ciar aceastá constiintá 1 . Aceastá ati- 
tudine deschisá de discipol ar justifica ea singurá concep- 
tul de renastere. 

O subtilá evoluüe modificá progresiv intreaga activitate 
intelectualá a acestui secol. La sfársitul secolului al Xl-lea, 
pe lángá scolile urbane deja celebre, existá cele ale ma- 
rilor mánástiri. Operele ce provin de aici nu cedeazá intru 
nimic in ceea ce priveste calitatea si rodnicia, fatá de cele 
scrise in oras. Admirabilele trátate ale lui Anselm de 
Canterbury ar fi suficiente pentru a imprástia indoiala, 

1 E. JEAUNEAU, Nani gigantiwn humeris insidientes. Essai 
d’interprétation de Bemard de Chartres, in Vivarium, t. 5, 1967, 
pp. 79-99. 
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dacá ea ar exista. Putin cate putin, activitátile intelectuale 
de pionierat devin specialitatea scolilor urbane. Cu sigu- 
rantá, cálugárii stiau sá vorbeascá si inca si mai bine sá 
serie. Bemard de Clairvaux, Guillaume de Saint-Thierry, 
Petrus Venerabilis sunt mari scriitori, eloeventi si adesea 
profunzi. Totusi nu exista la ei o aprofundare a metodelor 
si efortul de reinnoire a tehnicilor. La drept vorbind, dis¬ 
cutirle teoretice despre semnificatia cuvintelor, enuntul, 
propozitia nu sunt de mare interes pentru ei. Este curiozi- 
tate zadamicá si trudá irositá. Orasul nu este un loe cu 
totul sánátos, iar inteligente. este aici oarecum rátácitá 1 . 

Or, ucenicia noilor metode se face printr-o muncá difi- 
cilá de aprofundare a dialecticii. Operele scolare ce rezultá 
de aici sunt respingátoare, obscure, adesea neterminate 
si fará influente imediatá. Este cazul tratatelor logice ale 
lui Abélard. Capacitatea lor de a reinnoi intelegerea tex- 
telor sacre apare imediat ce Maitre Pierre face el insusi 
demonstraba acestui lucru. De la o forma a inteligentei la 
alta exista incomprehensiune, asa cum aratá condam- 
nárile lui Abélard si ale lui Gilbert de La Porree. Conciliul 
de la Sens, din 1140, nu este decát un episod, comentat 
superficial, cel mai adesea. Nimic nu impiedicá durabil 
progresul dialecticii, nimic nu-i scapá investigárii sale 
critice, nimic nu-i limiteazá capacitatea de a se ocupa de 
totul. Stiintá regina, ea impune o metodá. De acum 
ínainte, trebuie sá o practici pentru a aborda marile 
subiecte cu ambitia de a fi inteles, trebuie s-o stápánesti 
pentru a rezista opozantilor, trebuie s-o folosesti imper- 
turbabil pentru a exprima potrivit formelor cerute o 
gandiré indelung maturizatá. Aceastá tiranie intelectualá 
este urbaná, iar invátátura trebuie sá se innoiascá sub 
biciusca sa. Operele monastice, oricare ar fi elevatia lor, 
sunt declasate tehnic. Alunecarea activitátii intelectuale 
cátre scolile urbane éste ímplinitá la sfársitul secolului, 
numai din cauza greutátii metodei. 

1 Cf. jurámintelor Sfántului Bemard cátre scolarii din Paiis, 
De conversione ad clericos. 
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Nu tóate órasele au scoli de inalt nivel. Se poate, cu 
sigurantá, sá se ínceapá studii ín burguri, pe langa 
canonicii unei colegíale, se pot continua ín alte párti. Cu 
tóate acestea, este evident, calitatea este privilegiul doar 
al cátorva cetáti. Scolile de la Liége, de la Laon si de la 
Reims, care erau superioare tuturor celorlalte din secolu- 
lui al Xl-lea, au un trecut prestigios si pástreazá un 
renume sigur. Totusi, ele se aílá ín declin pe tot parcursul 
secolului al XH-lea, pana la a-si pierde total rangul. Cea 
de la Chartres, íntemeiatá ínainte de anuí o mié, strá- 
luceste ín mod exceptional. ín sfársit, Parisul progreseazá 
deodatá si se impune definitiv ínainte de sfársitul secolu¬ 
lui. ín alte párti, la Bologna, la Salerno, apoi la Mont- 
pellier exista un invátámánt de drept si de medicina care 
face din aceste orase veritabile scoli de profesionisti la 
scara crestinátátii. Nu se íntámplá la fel ín centrele de 
studii din Franta de Nord, ín care se practica ín special o 
formatie literará si filozoñcá. 

Concentrarea acestor scoli intr-o regiune ar cere o 
explicatie, care este greu de furnizat. Pentru cá utilitatea 
socialá directa a reflectiei care este condusá ín umbra 
catedralelor nu este evidentá. De aceea, suntem obligati 
sá constatám existenta unui mediu intelectual, atasat 
cercetárii ín sine. Cariera lui Abélard ne permite sá ne 
facem o idee despre fenomenul respectiv. Este cát se 
poate de evident, concentrarea studiilor de inalt nivel ín 
cáteva orase si nasterea unei lumi, chiar restránse, de 
intelectuali sunt douá fapte ín corelatie. Vocatia clericalá 
a acestor scoli ar incita o datá ín plus sá ne intrebám 
asupra legáturilor dintre culturá si reforma religioasá, 
aprofundarea teoreticá cápátánd ín secolul al XlI-lea o 
amploare neobisnuitá. 


A CUNOASTEREA TEXTELOR SI TRADUCERILE 

y » 

Prelungire a efortului cultural imediat anterior, ínvá- 
tátura clericalá si monasticá a secolului al XlI-lea consti- 
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tuie problema unor profesionisti ce stápáneau perfect 
limba latina. Savantii se exprima intr-o limbá care le este 
proprie si care este universalá, la scara Europei Occi- 
dentale. Este instrumentul de exprimare al unei elite ce 
se va lárgi. Latina esté invátatá in scoli prin asimilarea 
unei limbi clasice reínviate. Vocabularul si sintaxa sunt 
imprumutate de la scriitorii latini si, ca un accesoriu, din 
Biblie. Este in mod evident un idiom artificial. Or, ceea ce 
latina medievalá avea scoláresc si de ímprumut se estom- 
peazá la cei mai buni autori de la sfársitul secolului al 
Xl-lea si din secolul al XlI-lea. Fraza se pliazá exact pe 
nevoile de exprimare, se aeriseste, devine mai usoará si, 
in acelasi timp, mai exacta si mai melodioasá. Calitatea 
limbii este, vreme de douá sau trei generatii de scriitori, 
de o perfectiune tulburátoare. Clericii si cálugárii se pare 
cá au ajuns sá gándeascáin latineste si sá exprime 
direct, fará sá mai fie nevoie sá traducá printr-un dialect. 
Latina este un mijloc de exprimare directá de valoarea 
egalá a unei limbi vorbite. Aceastá practicá este cea care 
conferá scriitorilor capacitatea de inventare si de innoire. 
Secolul al XH-lea apare ca rezultatul unui proces indelun- 
gat de maturizare si de asimilare a unei limbi reinven- 
tate 1 . 

Perfectiunea stilului Sfántului Bemard necesita un oare- 
care comentariu. Abátele de la Clairvaux nu s-a format íntr-o 
episcopie prestigioasá, ci la colegiala de la Saint-Vorles, in 
Chátillon. Canonicii au stiut cu certitudine latina; in mod 
admirabil! O asemenea constatare are pretul sáu, din 
moment ce nimic nu ne permite sá credem cá faptul ar fi fost 
exceptional. Bernard íi citeazá relativ putin pe autorii profani 
ai antichitátii 2 . Cu tóate acestea, referirile sunt suficiente, 
pentru a fi convinsi cá ii cunostea si cá discreüa sa tinea de 
profesiunea monasticá. De altfel, de unde ar fi prins el aceas- 
tá intorsáturá a frazei dacá nu i-ar fi frecventat pe marii pro- 


1 O prezentare de ansamblu in C. MOHRMANN, Le latín 
medieval in CCM, 1958, t. I, pp. 265-294. 

2 Repertoriu in Bemard de Clairvaux [581], Appendice IV, 
pp. 549-554. 
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zatori págáni sau crestini? Retorica se ínvatá, mai ales in 
Evul Mediu. Or, procedeele stilistlce ale Sfántului Bemard, 
ín scrisorile si ín predicile sale, si ca autor de traíate doc¬ 
trinare nu scapá inventarului literar al operei sale 1 . Arta 
compozitiei este toarte bine stápánitá, iar polémica este sa- 
vantá. Exista putine lucrári atát de distrugátoare, ca Apo¬ 
logía á Guillaume, in moderaba sa pliná de subintelesuri din 
primele pagini, ce conduc iremediabil la ferocele atacuri din 
corpul lucrárii. Omul era elocvent si este un dar pe care 
putini 1-au primit. Si nimeni nu ignora cá el a stiut sá-1 folo- 
seascá admirabil. 

Alti scriitori pot rivaliza cu el. Dialogurile Sfántului 
Anselm sunt compuse admirabil, pentru cá nonsalanta 
aparenta a cuvintelor cuprind o gandiré densa. Demersul 
suplu si inváluitor face sá apara cum se cuvine proiectul 
de ansamblu. Atáta arta presupune o lungá meditatie 
asupra luí Cicero, ale cárui lectii sunt asimílate perfect. 
Originalitatea gándirii, amploarea subiectului fac din Cur 
Deus homo o mare operá. Petrus Venerabilis stie sá gá- 
seascá in scrisorile sale accentele care emotioneazá. Sere- 
nitatea sa si sufletul sáu mare apar la flecare pagina, 
Pentru ca omul sá se poatá astfel manifesta in stilul sáu, 
trebuia sá dispuná de o adeváratá máiestrie. ín alte 
cazuri, tocmai corecturile pe care le face un autor propri- 
ilor sale opere sunt cele ce ne dezváluie atentia acordatá 
pentru flecare expresie. Asa se intámplá cu Lettre aux 
fréres du Mont-Dieu a lui Guillaume de Saint-Thierry, 
recititá minutios si corectatá in douá ránduri, care lasá sá 
se intrevadá preocupárile cele mai márunte ale unui mare 
spirit 2 . Retori, stápáni perfecü ai mijloacelor lor, oamenii 
din secolul al XH-lea stiu exact unde vor sá ajungá. Ar fí 
un procedeu gresit sá-i citim fará sá le cunoastem pro¬ 
cedeele. 

Aláturi de cei mai mari, existá numerosi autori care 
mánuiesc cu claritate si elegantá Jimba latiná. Unii au un 
farmec ce obligá la simpatie, cum este Aelred de Rielvaulx, 


1 J. LECLERCQ, Recueil d’études [595], t. III, partea intái. 

2 Cf. editia acestui text realizata de J. -M. DÉCHANET, París, 1975 
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un cistercian englez, ale cárui dialoguri sunt de o factura 
cu totul ciceroniana. Altii scriu o proza mai nervoasá, asa 
cum este Guibert de Nogent, a cárui retoricá trádeazá ffec- 
ventarea autorilor mai putin clasici. Exista, in sfársit, 
autori care seduc operele baroce si care utilizeazá tóate 
efectele pentru a serie Intr-un mod strálucit. Diversitatea 
stilisticá dovedeste cá experienta literaturii antice este, la 
savantii din secolul al Xll-lea, mult mai mare decát se 
crede indeobste. Admiraba pentru Vergiliu si Ovidiu nu 
exelude ínsá eclectismul. 

Sá stim, cu o aproximatie rezonabilá, ce a citit un 
autor din secolul al Xll-lea necesitá cercetári dificile si 
aprofundaté. Se pot oferi douá cámpuri de investigatie. 
Exista, in primul ránd, bibliotecile, al cáror continut se 
cunoaste prin cataloagele care exista. Rezultatele obtinute 
sunt foarte importante si au meritul celei mai stricte 
obiectivitáti. Aceastá muncá se loveste de douá obstacole: 
lacunele sunt enorme si nimic nu dovedeste cá, real¬ 
mente, un cálugár va fi citit lucrárile ce se gáseau in 
armarium-ul din abada sa. Dupá aceea, se pot interoga 
autorii insisi, facánd inventarul citárilor explicite pe care 
le contin operele lor. Materialul este, uneori, foarte abun- 
dent. Nu am putea afirma cá aceastá metodá ne permite 
sá ajungem totdeauna la rezultate probante. Scriitorii din 
secolul al Xll-lea puteau sá ñ imprumutat ífazele pe care 
le citeazá din manualele scolare, din florilegii sau din alti 
autori. Nu este totdeauna dovedit cá-i vor fi citit integral 
pe totí aceia din care au imprumutat. Par necesare únele 
verifican si o anumitá prudeñtá. 

Bibliotecile din Europa Occidentalá au pástrat un numár 
impresionant de manuscrise ale lui Vergiliu si Ovidiu. Este 
evident cá ei sunt autorii cei mai cititi si cei mai comentad. 
Ovidiu chiar mai mult decát Vergiliu. Acest succes nu se 
explicá fará a pune cáteva intrebári. Partea mitológica este 
primita ca o ínvátáturá ascunsá, pe care o exegezá alegórica 
ne permite s-o punem in evidentá. Fascinada pe care o 
exercita Remédes de Vamour se explicá destul de bine intr- 
un secol care dezbate índelung si doct aceastá problemá. 
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Ovidiu nu este un simplu model de versificatie, conceptiile 
sale sunt traíate cu seriozitate si el are o influentá asupra 
Iiteraturii savante 1 . Lucaniu, care este toarte receptat ca poet 
si este deopotiivá considerat istoric, este mai rar prezent ín 
biblioteci, si aceastá lipsá pare o anomalie. Eloiza recita ver- 
suri din Pharsala, cánd ínainta spre altar pentru a primi 
voalul de cálugáritá. Acest simplu fapt spune mult despre 
consideraba pe care o putea avea 2 . 

Terentiu, care a fost toarte in vogá in secolul al X-lea, a 
fost bine reprezentat ín biblioteci, in Germania, ca si in 
Franta. In alte párti este mai rar. Scriitorii II citeazá inca, dar 
prestigiul sáu este In declin. Plaut este un autor rareori 
prezent in biblioteci. Printre poetii propriu-zisi, Lucretiu este 
aproape In totalitate necunoscut, dé vreme ce nu este citat 
decát de Sigebert de Gembloux. Acelasi lucru se íntámplá cu 
Catulus, Tibul si Propertiu. Dimpotrivá, cei care trec drept 
moralisti, sunt comentati In scoli. Este cazul lui Horatiu 3 . 
Este atát'de cunoscut, Incát poate ti citat In conversatie, 
pentru a comenta evenimentele 4 . Operele sale au fost In mod 
frecvent uülizate ín Germania, ín timpul disputei ínvesti- 
turilor. Juvenal se bucurá de un prestigiu aproape egal. 
Persiu, dimpotrivá, nu pare sá ti fost un autor scolar. Anu- 
miti poeti de mai mica anvergurá sunt toarte apreciati. Asa 
se íntámplá cu Martial, Staüus, a cárui lucrare Ahileido este 
comentatá, si mai ales Claudian. Bibliotecile din Franta si 
Anglia au pástrat din abundentá manuscrise din operele 
sale. Este comentat de profesori 5 . Influentá sa este atát de 
mare, Incát, la sfársitul secolului, Alanus din Lille considera 
útil sá-1 respingá In anti-Claudianus. 

Cát despre prozatori, opera lui Cicero nu are difuzarea 
generalá la care ne-am ti asteptat. Discursurile si Corespon- 


1 S. VIARRE, La survie d’Ouide dans la littérature scientifique 
du Xü e et du XIÜ e siécle, Poitiers, 1966. 

2 ABÉLARD, Historia Calamitatum, cap. VIII, ed. Monfrin, p. 

81. 

3 M.-D. CHENU, Horace chez les théologiens, in RSPT, t.24, 
1935, p. 462 si urm. 

4 La iesirea de la procesul sáu de la Sens, ABÉLARD ii stre- 
coará lui Gilbert de La Porree Nam tua res agitar paries cum 
proximus ardet. 

5 A. K. CLARKE si P.-M. GILES, The commentarg of Geoffrey 
ofVitry on Claudian De rapta Proserpinae, Leída si Koln, 1973. 
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denta íi sunt in general ignórate. Reputatia luí se bazeazá pe 
operele sale morale, filozofice si retorice. Exista integral, sau 
aproape, la Cluny, la Bec, la Reims si in aproape tóate 
cetátile de pe Valea Rinului. Tusculanes sunt totusi reco- 
mandate ca o introducere la Sfántul Augustin. De Amicitia 
este pe larg avutá in vedere in trátatele despre dragostea 
pentru Dumnezeu. Unele din operele sale alimenteazá 
reflectia, fumizánd exemple filozofice. Asa se intámplá cu De 
República, pe care o citeazá Eloiza. Trátatele sale retorice 
sunt lucran de baza ale invátámántului si au o toarte mare 
influentá. Lucrarea De institutione oratoria a lui Quintilian, 
care este mai putin celebru, se bucurá de un credit cu totul 
special la Chartres, in timpul celei de a doua jumátáti a se- 
colului. Audienta sa este perceptibilá deopotrivá si in alte 
pártih Priscianus, gramatician indispensabil, este tara ínce- 
tare comentat in scoli 1 2 . Autoritatea sa este in crestere pe 
parcursul intregului secol. Ceilalti prozatori sunt mai putin 
ráspánditi. Seneca, considerat totusi ca un autor crestin, are 
o influentá importantá in domeniul moralei. Scrisorile sale 
si, mai rar, trátatele sale se gásesc in diverse biblioteci, in 
principal din Franta 3 . Istoricii sunt cunoscuti in mod cu 
totul sporadic. 

Autorii stiintifici sau cei care, in época, trec drept sti- 
intifici, au o audienta exageratá. Secolul al XH-lea confirma 
si aprofundeazá o orientare ce dateazá de la mijlocul se- 
colului al IX-lea. Martianus Capella rámáne un autor indis¬ 
pensabil. Mai ráspándite sunt operele lui Macrobius, Satur- 
nalia si Comentariu la Visul lui Scipio. Ele cáláuzesc primele 
cercetári despre creatie si despre cosmologie, in mod special 
la Chartres. Reflectia devine si mai filozoficá prin utilizarea 
lucrárii Timeu a lui Platón, ínsotitá de comentariul lui 
Chalcidius. Profesorii de la Chartres interpreteazá acest text 
cu pasiune 4 . Acest platonism cosmologie este convergent cu 


1 A. MOLLARD, La diffusion de l’ "Institution oratore au XII 6 
siécle in MA, t. 44, 1934, pp. 163-175; t. 45, 1935, pp. 1-9. 

2 R. W. HUNT, Studies on Priscien in the Twelfth century, 
in Medieval and Renaissance Studies, I, 1941-1943, pp. 
194-231; II, 1950, pp. 1-56. 

3 K. D. NORTHDURF, Studien zum Einfluss Sénecas 
[655], 

4 T. GREGORY, Platonismo medievale [638]. 
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cel vehiculat de Boethius In Consolatio philosophiae 1 . Totusi, 
Boethius are un rol capital in traducerea si interpretarea 
operelor logice ale lui Aristotel. Promovarea dialecticii la ran- 
gul de stiintá regina asigurá íntr-o si mai mare másurá cre- 
ditul sau. Vocabularul si metoda, in acest domeniu, vin de la 
el. El inspira tóate comentariile Ja Aristotel care se scriu 
atunci. Aceastá época este a lui De .thius din moment ce arta 
de a rationa se invatá in preajma lui. 

Prin intermediul acestor opere din época tárzie, stiinta 
greacá a antichitátii pátrundea in Europa Occidentalá. 
Interesul pe care oamenii secolului al XlI-lea il poartá 
acestei stiinte prelungeste curiozitatea cárturarilor din 
anuí o mié. Aceastá poftá de noi cunostinfe da un viu 
impuls muncii traducátorilor. Cererile vin din partea pro- 
fesorilor de la scoli, care sunt primii ce beneficiazá de 
aceste texte. Dorintele lor se intálnesc cu cele ale regilor, 
ale clericilor si ale cálugárilor. La Palermo, de la Roger al 
Il-lea, personalul de la curte numárá savanti de prim- 
plan, care ocupa functii de cancelar sau chiar de amiral 1 2 . 
Papii Eugeniu al III-lea si Alexandru al Ill-lea incurajeazá 
deopotrivá cercetarea textelor, in principal a operelor teo¬ 
logice grecesti necunoscute in Occident. Petrus Venerabilis, 
abate la Cluny, cere sá se faca o traducere a Coranului, 
intre 1141 si 1143, si explica intr-o scrisoare-prefatá cum 
a fost fácutá aceastá muncá 3 . Numerosi sunt si cei care, 
sub diverse titulaturi, participa la acest efort intelectual, 
capital pentru imbogátirea gándirii. 

Activitatea traducátorilor este , cea mai intensá in 
órasele crestinátátii din apropierea tárilor musulmane 
sau care au raporturi continué cu grecii. Exista, in Spania, 
un mediu uman si lingvistic cu deosebire propice. Musul- 


1 M. D. CHENU, La théologie au XU P siécíe [619], p. 118 si 

urm. • 

2 E. JAMISON, Admiral Eugenius of Sicily, Londra-New 
York-Oxford, 1975. 

3 PETRUS VENERABILIS, Contra sectam et haeresim sara- 
cenorum, in PL, 189 c 671 si urm. 
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manii si evreii sunt vecini aici cu crestínii a caror lirnbá 
de cultura este araba. íntálnim aici, deopotrivá, evrei 
convertiti la crestinism. Este usor prin urmare sá gásim 
bilingvi si chiar sá se recruteze echipe de traducátori. ín 
aceastá tara de contacte, trezirea intelectualá este toarte 
precoce. Gerbert detinea o parte din ínvátátura sa. Acti- 
vitatea de traducere care a inceput la Vich, la Barcelona 
si Segovia se concentreazá, in secolul al XH-lea, la Toledo. 
Arhiepiscopul Raymond si arhidiaconul sáu Dominicus 
Gundissalinus, un evreu convertit, s-au stráduit sá 
obtiná concursul evreilor si al arabilor, pentru a-i ajuta in 
actiunile lor, pe cárturarii Europei intregi veniti la Toledo. 
Colegiul traducátorilor a cárui intemeiere i se atribuiré 
episcopului nu este, probabil, altceva. De aceea, putin 
cate putin, traducátorii toledani numárá un aport cres- 
cánd de stráini: italieni, ca Gerardus da Cremona, mai 
ales englezi, ca Alffed din Sareshel sau Alffed Englezul, si 
altii, ca Hermán Dalmatul. 

ín Italia, activitatea traducátorilor nu este atát de 
limpede localizatá. Palermo este, íncepánd din 1130, un 
centru de traducen de texte grecesti, apoi arabe. La 
VeneMa, la Roma si la Pisa existá interes in special pentru 
lucrári grecesti, sacre sau profane. 

Diferí tele centre lucreazá independent únele de áltele. 
Existá adesea douá vérsiuni ale aceleiasi lucrári, una 
fácutá dupá un text arab, alta dupá originalul grecesc. 
Uneori, traducerile sunt in numár si mai mare, pentru cá, 
fiind fácute dupá texte diferite, se completeazá si se 
corecteazá. Existá, pentru operele cele mai cercetate, o 
multime de vérsiuni a cáror cronologie este, uneori, difícil 
de stabilit. 

Literatii din secolul al XlI-lea se intereseazá de tot. 
Dacá se íntocmeste o listá completá, pe cát este posibil, a 
lucrárilor traduse, trátatele de chimie, mediciná, aritme- 
ticá, astrologie si alte manuale stiintifice sunt cele mai 
numeroase. Este vorba mai ales de lucrári arabe. Operele 
de logicá si de filozoñe, atát de importante pentru evolutia 
gándirii in Europa Occidentalá, dispar in mijlocul acestei 
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aglomeran 1 . Aceastá disproportie sfárseste prln a pune o 
problema pur intelectualá. Cum a reusit acest secol, atát 
de prins de stiintele naturale, sá dea nastere la opere 
esencialmente logice si íilozofice? 

Un inventar sumar, axat pe ceea ce pare sá fi fost cel mai 
fértil pentru reflectia secolului al XII-lea si a celui de al 
XHI-lea nu este inútil. La Palermo, Henricus Aristippus da, 
inainte de 1160, o versiune latina a douá dintre dialogurile 
lui Platón, Menon si Phedon. Acestea sunt, ímpreuná cu frag- 
mentul binecunoscut din Timeu, singurele texte ale filozofu- 
lui de care dispun latinii. Nu par sá fi profitat prea mult, 
péntru cá arguméntele lor ajunseserá deja prin intermediari. 
Acelasi traduce Mecánica lui Heron din Siracusa, Optica lui 
Euclid, Almagesta lui Claudiu Ptolemeu si cea de a patra 
carte din Meteorologicele lui Aristotel. Amiralul Eugeniu dá o 
versiune a Opticii lui Ptolemeu 2 . ín jurul lor, este foarte activ 
un grup important. 

ín Italia Centralá, Burgondius din Pisa, jurist eminent, isi 
incepe cariera traducánd, cátre 1140, citatele grecesti din 
Digesta. Apoi, la cererea papei Eugeniu al III-lea, se indreap- 
tá spre operele Párintilor Bisericii grecesti. Lui li datorám in 
latineste De Orthodoxafide a lui loan Damaschinul, Homeliile 
lui loan Hrysostomul despre Sfántul Matei si Sfántul loan, la 
fel ca si De natura Hominis a lui Nemesius din Emesa. 

De la Toledo, sosesc traducerile din opera lui Aristotel, 
prin intermediari arabi 3 . Lógica, Organon, este abordatá pen¬ 
tru prima datá intre 1125 si 1150. Aceste noi texte vin sá se 
adauge celor pe care Boethius le dáduse cándva. Sunt 
desemnaté sub numele dé Lógica nova. Difuzarea lor este 
rapidá. Se poate dovedi cá Abélard le-a cunoscut, dar nu a 
facut din aceasta un studiu aprofundat. Thierry de Chartres 
utilizeazá lucrarea Analytiques. Otto de Freising, la íntoar- 
cerea in Germania, In 1158, introduce un manuscris din 
lucrarea Lógica nova. Dupá 1160, apar traduceri dupá 
lucrárile de stiinte naturale ale lui Aristotel, din araba sau 


1 Cf. tabloului schitat de L. GÉNICOT, in Le XIII e siécle 
européen, París, 1968, pp. 213-218. 

2 A. LEJEUNE, L'Optique de Claude Ptolémée dans la versión 
latine d’aprés l’arabe de l’émir Eugéne de Sicile, Louvain, 1956. 

3 A. BADAWI, La transmission de la Philosophie grecque au 
monde arabe, Parts, 1968. 
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din greacá. Marile opere de psihologie, de fizicá, de metafizicá 
nu sunt traduse inainte de sfársitul secolului. 

Din aceleasi cercuri provin lucrárile fílozofilor arabi si 
evrei. ín secolul al XH-lea, misticii si teologii sunt cei mai 
solicitad. Monoteisti ca si crestinii, reflectiile lor sunt sus- 
ceptibile sá imbogáteascá cele mai elevate dezbateri. 
Traducerile sunt opera, in colaborare, a lui Dominicus 
Gundissalinus si a lui Ioannes din Spania, tot un evreu 
convertit. Ei dau o versiune latina a enciclopediei lui 
Avicenna, numitá SuJJicentia, apoi a comentariilor sale 
despre Aristotel. Ei traduc, deopotrivá, tratatul de meta¬ 
fizicá al lui Algazel ce poartá subtitlul revelator de "Des- 
tructio philosophorum', Nu sunt singurii Inhámati la 
aceastá sarciná. Pe scurt, exista o multime de enciclope- 
dii arabe si de comentarii despre Aristotel care parvin 
literatilor de limbá latiná. 

B. SCOLILE SI ÍNVÁTÁMÁNTUL 

9 9 9 

Mult timp repútate, scolile monastice dispar. Ten- 
dintele reformatoare, care au iesit biruitoare peste tot in 
cursul secolului al Xl-lea, dedica cálugárul rugáciunii, si 
nu invátáturii. El trebuie sá inceteze aceastá activitate 
mondená 1 . Se ínchid mai intái scolile externe, acolo unde 
acestea au existat cu adevárat. Rámáne studium frecven- 
tat de cálugárii intrati prea de Mneri in mánástire. Asa se 
intámplá la Cluny. Aceastá solutie nu are aprobarea 
tuturor. La CIteaux, nu se primesc decát tinerii care si-au 
terminat studiile si nu existá scoalá de nici un fel. 

Dar viata intelectualá nu a incetat in aceste locuri, asa 
cum o demonstreazá íntreaga literatura ce provine de la 
abatii. Cálugárii sunt eliberati de constrángerile invá¬ 
táturii. Dacá existá vreo scoalá, aceasta este in sensul 


1 Se citeazá adesea aforismul Sfántului Ieronim: Monachus 
non docentis sed dolentis habet qfficium. Astfel procedeazá YVES 
DIN CHAFO-RES, Scrisoarea 36, in PL, 162 c 48. 
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metaforic. Este vorba pur si simplu despre o comunitate 
de gandiré si despre un curent de schimburi intre un 
savant eminent si cálugárii care dórese sá se recunoascá 
drept discipolii sai. La drept vorbind, in afara educárii 
tinerilor cálugári, nu era acesta singurul sens ce putea fi 
dat termenului de scoalá monástica? 

in sfársit, trebuie sá facem o exceptie pentru abatiile 
urbane sau din apropierea zidurilor marilor cetáti scolare. 
Ele se pot. amesteca cu ínvolburárile ce agita periodic 
mica lume a scolilor. Abélard, instalat pe pantele colinei 
de la Sainte-Geneviéve. preda in cadrul unei abatii ce íi 
oferá avantajul privilegiului de scutire. Este vorba, in 
fapt, de scoli urbane si de nimic altceva. 

In oras, scoala este de competenta episcopului care isi 
deleagá puterile arhidiaconului, cancelarului sau can- 
torului, dupá caz. Ei nu predau personal, ci controleazá 
ac.tivitatea lui magister scolarum oficial si a tuturor celor 
care deschid scoli. Grigore al Vil-lea ceruse ca "toti epis- 
copii sá dispuná ca artele libérale sá fie predate in. dioceza 
lor" 1 . Ordinul categoric pare sá fi fost prea putin urmat de 
efect. La Conciliul de la Laterano, din 1179, Párintii re- 
zervá un beneficiu ecleziastic, prin biserica catedralá, 
pentru scolastic. Viata materialá a profesorului este asi- 
guratá din moment ce el devine canonic, dacá nu era 
deja. Se.poate dedica clericilor si studentilor sáraci 2 . 

Acelasi decret ordona episcopilor de a nu putea refuza 
autorizarea de a preda pentru cei care erau capabili de 
acest lucru. Titularii unei licentia docendi puteau, cu per- 
misiunea obiceiului, sá deschidá o scoalá pe riscurile si 
pericolele asúmate de ei. Ei obtineau retribuirá de la elevii 
lor. La aceastá datá, aceastá dispozitie a decretului nu 
face decát sá generalizeze o practicá cunoscutá deja de 
mai multá vreme. La inceputul carierei sale, Abélard a 
tinut la Corbeil si la Melun scoli de acest fel, pe care le 


1 Ut omnes episcopi artes litterarum in sais ecclesiis docere 
faciant , MANSI, XX, 50. 

2 MANSI, XXII, 227. 



putem califica libere, in lipsa unui vocabular mai adecvat, 

Nu s-a insistat prea mult asupra importantei acestui 
fenomen. Avántul extraordinar al invátámántului din se- 
colul al XH-lea se bazeazá pe inmultirea profesorilor care 
se instalau dupa placul lor. Aceste scoli unde se practica 
artele din trívium lasa disciplínele superioare, de exemplu 
teología, profesorului oficial care detine cátedra cate- 
dralei. Exista o specializare peste tot unde miscarea inte- 
lectualá este destul de viguroasá pentru a-1 elibera pe * 
scolasticul capitlului de formatia elementará. Aceastá ori¬ 
entare se percepe la París, incepánd cu invátámántul ofi¬ 
cial al lui Abélard in calitate de canonic la Notre-Dame. Pe 
scurt, concentrarea celor mai prestigioase centre scolare 
íntr-o singurá regiune este determinatá de aceastá repar- 
tizare a sarcinilor. Dezvoltarea unei invátáturi mai elabó¬ 
rate derivá din generalizarea invátámántului de tip primar 
si. secundar. 

Conditia juridicá a scolarilor este destul de ambiguá. 

Ei sunt reputati clerici, si cu acest titlu supusi epis- 
copului, chiar dacá nu intentioneazá sá facá o carierá in 
cadrul clerului. Studierea íriuíum-ului deschide accésul la 
profesiuni lucrative, dupá specializarea in drept sau 
mediciná. Nu se poate astepta de la studentii de acest tip 
sá aibá moravurile aspirantilor la preotie. ínainte de 
sfársitul secolului al XH-lea, controlul acestei populatii 
tiñere si instabile pune probleme insurmontabile. Epis- 
copii, legatii, burghezii oraselor se pláng de excesele 
comise de scholares. Parisul este in mai multe ránduri 
teatrul unor incáierári sángeroase. 

ín Franta de Nord-Vest, autoritatea moralá a clerului 
asupra invátámántului este generalá, la tóate nivelurile. 
Aceastá monopolizare clericalá pare sá-si fi avut originea 
in conceptiile carolingiene despre culturá si despre Bise- 
ricá, deoarece traditia scolará ce decurge din aceasta se 
continuá fárá vreo intrerupere gravá páná in secolul al 
Xll-lea. Reforma religioasá, stráduindu-se sá indepárteze 
clerul de profan, orienteazá aceste studii cátre stiintele 
sacre! Dezvoltarea teologiei este consecinta acestui fapt. 
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Specializarea Bolognei In dreptul román este rezultatul 
unei traditii cu totul diferitá. Se pare cá practica notarialá 
ce venea din antichitate n-a fost niciodatá cu totul uitatá 
in Italia. Ucenicia acestei profesiuni ar putea fi la originea 
unui Ínvátámánt de drept care a fost atestat inca din se- 
colul al XI-lea, in mai multe orase din Cámpia Padului. 
Chiar la Bologna, o scoalá notarialá este cunoscutá in 
secolul al Xl-lea. Aceastá Invátáturá pare sá fí fost data in 
cadrul unei scoli de arte, pentru cá amestecul disci- 
plinelor nu este, la aceastá epocá, un fapt rar. Predarea 
dreptului pare sá derive de aici, in másura in care textul 
legii necesita un comentariu. Cel mai vechi profesor 
cunoscut este un anume Pepo, calificat, in 1076, cu titlul 
de doctor legis. Irnerius, care profeseazá la douázeci de 
ani dupá el, pare veritabilul creator al studium-ului. Era 
un laic ce fusese profesor de arte, chiar la Bologna, 
inainte de a se specializa in comentariul legilor. Acest 
ínvátámánt a cápátat un carácter oficial, dupá aprobarea 
lui de cátre impárat sau de cátre vicarul sáu, Intre lili 
si 1115. íncepánd cu Irnerius, dreptul devine o discipliná 
autonomá, cu carácter profesional si destinatá unei cate- 
gorii bine specificate de studenti. Este vorba, si in acest 
caz, de o scoalá superioará ce nu primeste decát auditori 
formati deja pentru artele libérale 1 . 

Náscutá dintr-o concesie imperialá, legatá de studiul 
dreptului román, scoala de la Bologna scapá total de sub 
autoritatea moralá a Bisericii. ínvátámántul era aici rezer- 
vat unui colegiu de doctori ce aveau privilegiul de a acor- 
da o licentia docendi universal valabilá. Fiecare profesor 
tinea o scoalá si-un contract cu studentii sái, de obicei 
pentru un an. El se angaja, contra unei pláti, sá le impru- 
mute cárti si sá le ofere o invátáturá, iar studentii de- 
veneau discipolii sái. Aceastá structurá a rámas in intre- 
gime laicá, atáta vreme cát dreptul civil a fost singura 
materie de predat. Opera lui Gratian si dezvoltarea drep- 

1 Rezumat critic al teoriilor despre originea Invátámántului 
de drept la Bologna in S. STELLING-MICHAUD, L’Université de 
Bologne [663]. 
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tului canonic permit Bisericil sá se insereze ín acest sis- 
tem scolar. 

Programul scolilor poate fi cu destulá usurintá cunos- 
cut, gratie manualelor ce au servit drept baza de predare. 
Pedagogía este mai difícil de identificat, pentru cá povesti- 
rile nu sunt totdeauna destul de explicite. 

Thierry, care a condus scoaia de la Chartres intre 1141 si 
1151, realizase o vasta compilatie de texte, aproape tóate 
¡mprumutate din antichitate, care ilustrau cele sapte arte 
traditionale. Comentándu-le, scolarii progresau prin contac- 
tul cu cei mai buni autori. Disciplínele literare, cele din trivi- 
um, ocupa un loe preponderent. ínvátarea gramaticii se 
bazeazá pe extrase abundente din Donatus si din Priscianus, 
cea a logicii pe textele lui Aristotel si ale lui Boethius. Dim- 
potrivá, artele stiintifice, cele din quadriuium, par sacrifícate. 
Textele retinute nu dau aceeasi impresie de coerentá. Luat 
ca atare, acest program se rezuma la o formatie umanistá 
fundaméntala. Ea este axatá pe rationament si nu pe stiinte. 
Trebuie oare sá tragem concluzia cá idealul este literar, fárá 
alte preocupári? Ar fí foarte imprudent, pentru cá acest ciclu 
de invátámánt nu lasá nici un loe mvátáturii crestine. Nu 
este vorba, prin urmare, decát de o propedéutica 1 . Sistemul 
celor sapte arte libérale permitea, ín mod provizoriu, aceastá 
vedere trunchiatá a stiintelor. Un ciclu complet de invá¬ 
támánt nu se putea multumi doar cu atát. Hugo din Saint- 
Victor, care conduce scoaia de la celebra abatie din París, 
numárá douázeci si una de discipline si le organizeazá po- 
trivit unei scheme total diferite. El trateazá medicina ca pe 
teologie. Se trece de la un program scolar la un proiect de 
enciclopedie, care este cu totul altceva. 

In mod concret, aceastá ruptura intre disciplínele lite¬ 
rare ce sérvese formatiei umaniste de baza si restul 
stiintei pare cát se poate dé reala. Unii profesori predau 
artele, fárá sá fi urmat vreodatá studii de teologie. Este 
cazul lui Abélard, care a predat deja vreme indelungatá in 

1 Repunere in discutie a punctului de vedere tradicional in 
R. GIACOMO, Masters, books and library at Chartres according 
to the cartularies of Notre Dame and Saint-Pére, ín Vivarium XII, 
1974, pp. 30-51. 
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scoli, pana cánd ajunge la Laon pentru a aborda stiinta 
sacra. Or, pentru el nu este o obligatie. El doreste pur si 
simplu sá-si lárgeascá experienta si sá-si schimbe spe- 
cialitatea. Exista o orientare profana spre ínvátámántul 
literar fundamental, ceea ce produce o oarecare neliniste 
spiritelpr mai religioase. 

Un curs scolar reconstituit dupa un manual confine 
ceva teoretic. loan din Salisbuiy, care face o prezentare 
amánuntitá a studiilor sale íntr-un capítol din Meta- 
logicon, ne permite sá abordám realitatea de foart.e 
aproape 1 . Ajuns la Paris, la 14 ani, catre 1135, el va 
ínváta tóate disciplínele timp de aproape doisprezece ani, 
sub conducerea a mai mult de zece profesori si schim- 
bánd orasul. La Paris, el urmeazá, pentru cáteva luni, 
Ínvátámántul lui Abélard-despre dialéctica si aprofun- 
deazá, apoi, aceastá discipliná, timp de doi ani, cu alti 
profesori. La Chartres, este vreme de trei ani elevul lui 
Guilelmus din Conches, care ii predá gramática. Invatá 
dupa aceea artele din quadrivium, la Chartres, apoi la 
París. Format astfel, el a devenit, la rándul lui, scolastic 2 . 
O asemenea expunere scoate in evidentá extraordinara 
libértate de care dispuneau atunci studentii. Ei abordeazá 
materiile ín ordinea care le convine si fará sá se lege de 
un profesor sau de o scoalá. Formarea lui Abélard ne 
inspirá aceleasi remarci. Studentii pe care ñ intrevedem 
In preajma sa par in aceeasi másurá eliberati de tóate 
obligatiile administrative sau ecleziastice. O organizare 
scolará Incá rudimentará permite aceste veniri si plecári, 
acest entuziasm si adesea aceastá improvizatie pe care o 
vedem in anturajul lui Abélard 3 . 

Cartea cu texte a lui Thieny de Chartres si cariera lui 
loan din Salisbury nu ne lasá sá percepem decát predarea 

1 IOAN DIN SALISBURY, Métalogicon, cartea a II-a, cap. 10, 
ed. Webb, pp. 77-83. 

2 H. LIEBESCHÜTZ, Medieval humanism in the lije and writ- 
ings of John of Salisbury, Londra, 1950. 

3 PH. DELHAYE, L’organisation scolaire au XII e siécle, in 
Traditio, t. V, 1947. 
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artelor. Aceste discipline asigurá formatia de baza, preala- 
bilá pentru orice orientare catre drept, teologie sau medi¬ 
cina. Nimic nu dovedeste cá, pentru a accede la aceste in- 
vátáturi specializate, ucenicia in materiile de baza dureaza 
atát de mult pe cát povesteste loan din Salisbury. Acesta 
din urmá este, la urma urmelor, un umanist care isi con¬ 
tinua mai mult decát oricine studiile pentru a avea acces la 
functiile de scolastic. Cei care dórese sá obtiná o functie 
ecleziasticá sau sá exercite o profesiune juridicá nu au 
nevoie de aceastá formatie. 

Teologia, dreptul civil si canonic, medicina se predau 
deopotrivá. Exista orase mai repútate decát áltele pentru 
aceste discipline. Abélard vine la Laon din cauza pres- 
tigiului de care se mai bucurá aceasta scoalá in primele 
decenii ale secolului al Xll-lea. La aceastá data, teologia, 
numitá sacra pagina, este un simplu comentariu biblic. 
Povestirea lui Abélard, despre pátaniile sale cu aceastá 
ocazie, nu lasá nici o indoialá despre natura acestui 
invátámánt. Nu pare sá fi existat cea mai micá schimbare 
in timpul secolului al Xll-lea. Scrisoarea lui Guy de 
Bazoches nu mentioneazá decát cele trei sensuri ale Scrip- 
turii, in legáturá cu predarea teologiei la París, la sfársitul 
’becolului 1 . Numeroasele traíate de teologie, scrise in legá¬ 
turá cu subiecte speciale, sunt opere libere, nelegate 
direct de invátámánt. O compilatie precum Sentences a 
lui Petrus Lombardus nu devine o lucrare scolará ce ne- 
cesitá un comentariu in ctirs, decát spre 1226 . ín dome- 
niul dreptului civil, textul care face obiectul unei predári 
este Digeste. Profesorii de la Bologna nu sunt legiuitori, ci 
glosatori ce se stráduiesc sá explice si sá interpreteze 
dreptul román. Simplului comentariu literal si gramatical, 
ei íi substituie o analiza in profunzime, care regrupeazá 
pasajele referitoare la aceleasi probleme. Sarcina lor este, 
asadar, sá explice solutiile contradictora extrase din 

1 H. DENIFLE, E. CHATELAIN, Cartulaire de L’Université de 
París, t. I, Paris, 1889, p. 55. 
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Corpus juris. Dréptul Bisericii pune o problema absolut 
idéntica. Profesorii compileazá textele de la concilii, ale 
papilor si ale Párintilor, ce contin o decizie de natura ju¬ 
rídica. íi explica cuprinsul si se stráduiesc sá rezolve, prin 
comentariu, divergentele ce par sá le opuná. Concordia dis- 
cordantium canonum a lui Gradan ráspunde, catre 1140, 
acestei preocupan. in sfársit, in medicina, numeroasele 
traíate venite din antichitate sunt lucrárile de baza ale 
acestei stiinte, ce se bazeazá si ea pe texte primite. 

La tóate nivelurile, predarea ínseamná comentarea 
unui text care face scoalá. O asemenea practica nu are 
nevoie de justifican indelungate, atunci cánd éste vorba 
despre gramática sau despre retorica. Pentru a inváta 
limba latina, este bine sá se frecventeze marile opere de 
odinioará. Munca profesorului constá in a face tóate 
remarcile utile íntelegerii unei forme gramaticale rare, a 
unui cuvánt putin folosit sau a unei metafore. Eruditia 
istoricá isi gáseste si ea locul in aceste subiecte, ca tot 
ceea ce este folositor pentru perceperea exactá a sensului 
unui text. Se intelege predilectia scolasticilor pentru 
poeti, al cáror acces este mai difícil si care necesitá, mai 
mult decát proza, cele mai diverse remará. 

Prin dialecticá, profesorii si scolarii abordeazá arta de a 
rationa dupá Aristotel si Boethius. Este vorba, si aici, de 
comentariul textelor din Organon. Existá mai multe már- 
turii ale explicatiilor lui Abélard in legáturá cu Isagoge al 
lui Porphyrius, despre Categorii si despre tratatul Despre 
interpretare b Acestea sunt opere sedare, reflectare a unui 
ínvátámánt ce se modificá cu anii. Secolul al XH-lea aduce 

1 Cunoasterea operei logice a lui Abélard s-a imbogátit mult 
in secolul al XX-lea prin descoperirea de manuscrise ce implicá 
etape diferite ale reflectiei sale asupra acelorasi texte din 
Organon. Cf. PIETRO ABELARDO, Scritti filosofici, ed. M. Dal 
Pra, Roma-Milano, 1954; PETER ABAELARDS, Philosophische 
Schriften, ed. B. Geyer, Münster, 1919; L. MINIO-PALUELLO, 
Twelfth Century Logic, Texts and Studies. II Abaelardiana inedita, 
Roma, 1958; PETRUS ABAELARDUS, Dialéctica, Assen, ed. L. 
M. de Rijk, 1956. 
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putine schimbári ín acest program, din moment ce aceleasi 
texte sunt ín continuare coméntate in Universitátile din 
íntreg secolul al XHI-lea. La aceastá orá, recurgerea la o 
opera din antichitate nu deranjeazá cu nimic inteligenta. 
Aristotel o stimuleazá mai curánd, suscitand intrebári si 
ceránd o rigoare neegalatá in folosirea cuvintelor. Analizele 
propozitiei si practica demonstratiei silogistice fac sá se 
realizeze mari progrese in rationament. 

, Pentru artele din quadriuium, textele venite din antichi¬ 
tate sunt inca baza predárii. Este sigur cá nivelul de 
cunostinte atins de greci nu a fost depásit de savantii din 
Evul Mediu. De aceea lectura noilor traducen este pentru 
ei echivalentul unei descoperiri pe care ei nu pot sá o 
supuná probei faptelor. Acesti literati nu au nici simtul 
experientei, in sensul modem al termenului, nici posibili- 
tatea de a o face. Singura unealtá critica de care dispun, 
in fata acestui aflux de cunostinte noi, este dialéctica. 
Inca de atunci, asimilarea invátáturii trece prin comenta- 
riul de text. Nepotrivirea acestei logici se datoreazá, cu 
sigurantá, in mare másurá stagnárii stiintelor, ín ciuda a 
tot ceea ce invatá. 

Tot comentariul de text aparea ca me toda cea mai rod- 
nicá pentru abordarea medicinii, a dreptului si a teologiei. 
ín domeniul diagnosticului si al terapeuticii, grecii si ara- 
bii au un avans insemnat asupra medicilor medievali. 
Seríenle lor trebuie luate in considerare, cum si sunt, de 
altfel, cele ale lui Constantin Africanul, un cálugár de la 
Montecassino, un contemporan. Pentru ceea ce tiñe de 
domeniul dreptului, este inútil sá insistám mai múlt asu¬ 
pra rolului textului si asupra a tot ce decurge din aceasta. 
In sfársit, este cát se poate de evident cá Revelaba cres- 
tiná este cuprinsá in Sfintele Scripturi. Nici un text nu 
are atáta autoritate. Cu o prudentá sporitá, se cu vine sá 
le comentám. 

Toatá invátátura se dobándeste prin texte. íncá de 
atunci, nu trebuie sá surprindá preponderenta artelor 
limbajului ín forriíatia intelectualá. Una si aceeasi metodá 
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pare apta .sá conducá splritul in cáutarea stiintei. Gramá¬ 
tica si apoi dialéctica au statutul de stiintá-instrument 1 . 
Nimic nu trebuie sá le fíe sustras si poate exista o Indráz- 
nealá in manevrarea acestor discipline critice ín cárripul 
teologiei. Cárturarii abordeazá cele mai delicate chestiuni 
cu o ardoare juvenilá. Exista la ei ambitia de a intelege si 
de a explica, ceea ce este mult. 

Metodele de predare decurg direct din obligatiile co- 
mentariului asupra textului. Trei etape caracterizeazá 
aceastá muncá, definite, flecare, printr-un termen tehnic: 
littera, sensus, sententia. Prima operatiune consta in 
fíxarea literei textului, ceea ce nu este inútil cánd este 
vorba de o traditie manuscrisá. Ea ajunge la o discutare a 
cazurilor, a timpurilor si a formei gramaticale. Cea de a 
doua sarciná consta in fíxarea sensului cuvintelor si a 
frazei. Cele mai diverse explicatii pot aparea deja cu 
aceastá ocazie. Aceste remarci gramaticale si lexicografíce 
se inscriu intre rándurile manuscriselor si formeazá:o 
glosa interliniará. ín sfársit, profesorul discuta opinia 
emisá de autor in frazá sau paragraf. El o corecteazá, 
dacá asa considerá, si isi dá propria párere. Aceste 
comentarii se scriu pe margine si formeazá glosa margi- 
nalá. Intr-un manuscris medieval, insási dispunerea 
acestor adnotári eliminá orice ambiguitate. Inmultirea 
adnotárilor are ca rezultat o glosá continuá. 

Textele primite de multá vreme au fost, uneori, obiect 
de comentarii contradictorii. Acest lucru este esential 
pentru un pasaj biblic, ca si pentru o opinie juridicá. Pro¬ 
fesorul care nu ignorá sententia predecesorilor sái tre¬ 
buie, dacá nu le impártáseste párerea, sá le analizeze, sá 
le respingá si sá le propuná pe ale sale. Din aceastá con- 
fruntare se naste íntrebarea 2 . Termenul desemneazá o 


1 Cf. titlurile semnificative: M. D. CHENU, Grammaire et 
théologie, in AHDLMA, t. X, 1935-1936, pp. 5-28, reluat in La 
théologie au XII? siécle [619] sau chiar J. JOLIVET, Art du lan- 
gage ei théologie chez Abélard [645]. 

2 Commentomnduni est quod ex aJfvTT\alinne et ejus contradictoria 
negatione questio constat, serie Gilbert de La Porree, citat de G. PARE, 
A BRUNET, P. TREMBLAY, La renaissance duXL? siécle [656]. 
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dezbatere propriu-zisá, acceptatá ca atare si rupánd, dacá 
este nevoie, ordinea comentariului textului. Amplificarea 
intrebárilor poate masca textul original, care devine 
numai un pretext pentru dezbateri contradictorii. Sen- 
tíntele lui Petrus Lombardus sunt o culegere de opinii ce 
au suscitat ín mod sigur íntrebári. Sansa sa scolará ín 
secolul al XIII-lea tiñe tocmai de acest rol, putin ingrat, de 
suport. 

Invátámántul se organizeazá in jurul unei Lectio, ín 
acelasi timp comentariu si lecti.e. Abordarea unui text de 
o anumitá amploare presupune schitarea unui plan, ín 
scopul de a-1 expune parte dupa parte. Lucrarea Divisio 
justifica aceastá fragmentare, care este un exercitiu inte¬ 
lectual stupefiant. Profesorii medievali gásesc o ordiné ín 
tóate lucrárile si au pretentia cá pot íntelege intentiile 
autorului cu arsenalul lor logic. Aceastá muncá, artifi- 
cialá indiscutabil, conduce íntregul comentariu si este de- 
cisivá pentru sensul opérei. Ea schiteazá trásáturile cele 
mai frapante ce s-ar pierde ín masa de notári de detaliu 
care aglomereazá un comentariu de text. 


C. MARILE DEZBATERI INTELECTUALE 

Legáturile dintre scolile si problemele dezbátute in se¬ 
colul al XH-lea nu sunt totdeauna ín mod ciar stabilite. 
Exista o disproportie flagrantá íntre o activitate obisnuitá, 
axatá pe comen tariul de texte, si strálucitele trátate care 
jaloneazá un efort intelectual, fárá precedent in Evul 
Mediu. 

Scoala nu a avut rolul ce i-a fost mult timp atribuit ín 
acest domeniu. Cea de la Chartres a fost descrisá cu prea 
multá dragoste si nivelul sáu a fost supraevaluat 1 . Invá- 
tátura datá ín claustrul unei catedrale are ca misiune 
fundaméntala sá formeze clerul unei dioceze, ceea ce nu 


1 Cf. cu rezervele, se pare excesive, exprímate de R. W. 
SOUTHERN, Medieval Humanism [662], pp. 61-85. 
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necesita capacitáti exceptionale. O invátare exacta a gra- 
maticii, putiná lógica si o anumitá familiarizare cu Biblia 
pot fi suficiente. Inca de atunci, ne putem intreba, cui le 
erau destínate operele cele mai subtile, rationaméntele 
cele mai intortocheate, argumentadle cel mai bine struc- 
turate si cercetárile cele mai abstráete. Ce cititori se 
apropie de Gloses sur le Timée de Platón a lui Guilelmus 
din Conches sau de trátatele lui Gilbert de La Porree? 
Exista, oare, ín jurul unei scoli, o activitate intelectualá a- 
nexá, de un alt nivel, rezervatá cátorva subiecti strálucití, 
discipoli preferatí ai profesorilor? Invátámántul organizat 
in preajma unei catedrale are el, oare, trepte diferite, in 
functie de calitatea auditorilor? Organizarea unei scoli 
catedrale ar fi atunci mult mai supla decát se spune, iar 
libertatea de initiativá foarte mare. 

Nu s-ar putea lega tóate dezbaterile de problemele nás- 
cute din invátámánt. Problemele abórdate au un ínteres 
mai general , si adesea o alta influentá. Cei care iau parte 
la aceasta nu se recruteazá numai din lumea scolilor. 

Prima controversá de oarecare amploare deriva din 
tratatul lui Anselm de Canterbury, Cur Deus homo. 
Aceastá opera, terminatá in 1098, se ocupa de chestiuni 
fundaméntale: de ce a creat Dumnezeu omul si care este 
rolul sáu in lume? Anselm, reluánd o tema evocatá de 
Grigore cel Mare, aratá, cá destinul omului este sá 
Inlocuiascá in ceruri pe ingerii decázutí. Perspectiva este 
grandioasá si exaltantá. Ea are o savoare monástica, ín 
másura in care destinul final al omului poate aparea ca 
un criteriu al modelelor de urmat in viata din aceastá 
lume. Tratatul Sfántului Anselm are meritul de a face din 
aceastá temá schema esentialá a unei reflectii complete 
despre Creatie, despre. ingeri, despre om, despre Intru- 
pare si viata moralá. Intreaga istorie a mántuirii este 
tratatá din acest unghi. Anselm, dialectician, fárá pereche, 
se stráduieste sá dea, prin tóate aceste doctrine, o justifi¬ 
care din motive necesare. ín acest domeniu, tot ce este 
demn de onoarea lui Dumnezeu pare sá conviná, si 
aceastá coerentá interioará, la jumátatea drumului intre 
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un argument metafizic si o considerare estética, tiñe loe 
de demonstrare. Totul este admirabil expus intr-un dia- 
log íacut pentru a seduce 1 . 

La Laon, in primele douá decenii ale secolului al XH-lea, 
se face referire la Cur Deus homo si se adopta tezele lui 
Anselm de Canterbury. Primul «are se distanteazá este 
'Rupert de Deutz, care vede un redutabil antropomorfism 
ín atribuirea lui Dumnezeu a unor planuri succesive 2 . 
Evolutia lui Honorius. Augustodunensis este si mai carac¬ 
terística. Format in anturajul lui Anselm insusi, el ii adop¬ 
ta, in mod Arese, tezele. Elucidarium, scris catre 1115, 
prezintá aceste doctrine sub o forma vulgarizatá. ín lucrá- 
rile sale ce au urmat, el ísi schimbá in intregime opiniile. 
Mai existá si o conceptie generala despre univers care il 
conduce in alegerea unei noi solutii. Creatia este o armó¬ 
me de fiinte diferite, iar flecare dintre ele, prin natura sa, 
rámáne ceea ce este. Un om este un om, un ínger este un 
inger. ín consecintá, a da omului vocatia de a inlocui 
rngerii decázuti nu mai are sens. Honorius-, care cunoaste 
aceastá opinie bine inrádácinatá, are grijá sá-i ruineze 
fundamentárile 3 * * . Dupa el, cauza este inteleasá. Teza nu 
mai este evocatá, ci poate doar ca un ecou al doctrinelor 
trecute. Armonía lumii, descoperitá intr-un context de pla- 
tonism cosmic, apoi propria consistentá a natuiii umane, 
legatá de realismul aristotelic, interziceau sá ne gándim 
mai mult la un destín asemánátor pentru om. 

Contro versa apare la timpUl sáu si este íncárcatá de 
orientan divergente. Conceptiile lui Anselm erau domínate 
de istoria mántuirii, iar lumea dispare in aceastá aventura 

1 Bibliografía Sfántului Anselm se ímbogáteste fárá incetare, 
ANSELME DE CANTERBURY, Pourquoi Die u s'estfait homme, 
text latín, introducere si traducere, de R. Roques, París, 1963. 

2 M. - D. CHENU, La théologie au XII 6 siecle [619], p. 52 si 
urm. 

3 Despre Honorius, personaj inca misterios, R. E. 

REYNOLDS, F urther euidence for the irish origin of Honor ilis 

Augustodunensis, in Viuarium, t. VII, 1969, pp. 1-7. Despre legá- 
turile cu Sfántul Anselm, cf. R. W. SOUTHERN, Saint Anselm 

and his Biographer, Cambridge, 1966, p. 210 si urm. 
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ce nu avea sens decát prin finalitatea sa. Universul nu 
era decát un decor In care omul trebuia sá-si afle mán- 
tuirea. Ascetismul putea sá-si gáseascá aici satisfactie, pe 
buná dreptate. Dé acum inainte prevaleazá o altá viziune 
a lucrurilor, ce impune un mai mare respect pentru pro- 
pria soliditate a fiintelor. Reflectia asupra armoniei lumii 
conduce rapid la punerea in evidentá a naturii. Ea nu mai 
poate fi ocolitá si impune o reevaluare a tuturor atitu- 
dinilor omenesti. Angelí smului vietii monastice, rrtodel 
convenabil in schema Sfántului Anselm, ii succede, 
inevitabil, un ascetism mai restrictiv pentru naturá si un 
model de viatá, mai concret, inspirat din Evanghelie. 
Dezbaterea intelectualá si evolutia comportamentului reli¬ 
gios sunt in raport de armonie, fará ca sá se poatá urma, 
cu tóate acestea, tóate legáturile ce merg de la uná la 
cealaltá. 

Ideea de naturá devine intelectualmente restrictiva 
páná la a-si impune criteriile spiritului, la egalitate cu 
dogmele Bisericii. Se rationa acum tinándu-se cont de 
naturá, si aici era noutatea. 

Predecesorii, printi si savanti, nu ignoraserá lucrurile 
si fiintele. Dáduserá adesea dovadá de cea mai insistentá 
curiozitate in privinta fenomenelor. Gustuxile lor si posi- 
bilitatile vremii nu mergeau mult dincolo de acest lucru. 
ín secolul al XH-lea, este vorba despre cu totul altceva. 
Savantii inteleg sá ia lumea ín considerare, ín íntregime si 
ca structurá unicá. Vocabularul trádeazá aceastá schim- 
bare, prin folosirea lui universitas ín sens de univers. 
Astfel procedeazá Honorius Augustodunensis in Líber XU 
questionum si, dupa el, aproape toti autorii din secolul al 
XH-lea 1 . La drept vorbind, unitatea universului nu fusese 
riecunoscutá de cárturarii din secolele precedente. Consi- 
deratiile asupra microcosmosului ai macrocosmosului 
presupun un unic organism. Era vorba totusi de raporturi 
de similitudine si nu de cauzalitate. 

De aceea, in secolul al XH-lea, problema nu este de a 

1 PL, 172 c 1179: 


134 



asteme o data In plus o lista de concordante Intre om si 
univers, ci de a cerceta cauzele fenomenelor. Descoperirea 
naturii implica aceastá trecere de la o explicatie simbó¬ 
lica, la o argumentatie fizicá. Este cát se poate de evident 
cá discursurile anterioare nu au dispárut dintr-o data, 
cáci sunt inca numerosi autorii din secolul al XII-lea care 
gándesc conform schemelor comparative. Totusi, exista, 
este adevárat rar, o mentalitate nouá. Ea se exprima cu 
vigoare prin pana lui Guilelmus din Conches. 

Cercetarea cauzelor se izbea - mai ales acolo unde 
credintele religioase erau direct interésate de explicatii - de 
atotputemicia lui Dumnezeu. Guilelmus din Conches, ca 
un spirit toarte informat, aráta cá ignorarea fortelor naturii 
nu slujea slava lui Dumnezeu, si "ne obliga sá rámánem 
intr-o credintá tara inteligentá" 1 . Nu se íntelegea peste tot 
astfel. Intr-o scrisoare catre Sfántul Bemard, Guillaume de 
Saint-Thierry ii reprosa cá explicá crearea primului om non 
a Deo, sed a natura, a spirítibus et stellis. Era indignat cá 
povestea Evei, scoasá din coasta lui Adam, 1-a facut sá 
surádá, chiar dacá avea garantía autoritátii divine. Prefera 
propriile inventii si, penkxi a vorbi ca un naturalist, el igno¬ 
ra un mare mister 2 . Or, aceste cuvinte severe veneau de la 
un spirit mare, sensibil, ca si toti ceilalti, la descoperirea 
naturii. 

Interesul nou pentru naturá este o miscare atát de ge- 
neralá si atát de profundá, incát nici un literat nu o poate 
ignora si nici un autor spiritual nu o poate combate in 
fond. Sfántul Bemard, cánd a scris un trátat. De diligen- 
do Deo, Incepe prin evocarea formelor celor mai naturale 
si celor mai umile ale dragostei. Spiritul secolului este de 
asa manierá, Incát nu se poate ridica la sublimul con- 
templatiei fará sá fi avut grijá de respectarea Intregii or- 
dini a lucrurilor. O asemenea atitudine este revelatoare, 
pentru cá Bemard nu poate trece drept un naturalist. El 

1 GUILELMUS DIN CONCHES, Philosophia mundi, I, 23 In 
PL, 172 c 56. 

2 GUILLAUME DE SAINT-THIERRY, De erroríbus Gulielmi de 
Conchis, in PL, 180 c 340. 
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concede ceea ce trebuie ideilor vremii si nu mai mult. 
Trebuie sá fi fost un curent putemic pentru ca un mistic 
sá considere potrivit sá serie astfel. 

De atunci, miscarea de gandiré marcatá de desco- 
perirea naturii pare cu mult mai vastá, decát se spune in 
mod obisnuit 1 . Ea se exprima diferit si implica o ade- 
váratá diversitate. 

Naturalismul secolului al XH-lea este' filozofic si nu 
datoreazá mare lucru experientei. Nu se poate considera 
un autentic sentiment al naturii strofa de introducere de 
la numeroase cántece de curte, pentru cá aceste com- 
pozitii stereotipe isi imprumutá elementele din retorica 
anticá. Dacá existá naturá, ea este livrescá. Se poate 
deopotrivá releva, la autorii latini din secolul al Xll-lea, 
absenta aproape completá a oricárei descrieri si chiaí a 
oricárei referiri la un peisaj concret. Faptul este tulburá- 
tor, oricare ar fi explicada pe care vrem sá o dám. Aceastá 
perceptie imediatá a lumii nu este exprimatá, Experienta 
directá pare sá lipseascá, ceea ce confirmá caracterul cul¬ 
tural si in special filozpfic al descoperirii naturii. 

in acest domeniu, traditia nu este unicá. Cártile sunt 
toarte deosebite prin originea si continutul lor. Se pot 
remarca lucrári de stiintá, in sensul tehnic al cuvántului, 
Libri naturales ce vehiculeazá cunostinte asupra lumii 
naturale, trátatele de filozofie propriu-zisá si operele teo¬ 
logice. Rolul pe care íl joacá si únele si celelalte este foarte 
diferit. Se dovedeste repede cá numeroasele traíate de 
geometrie, de opticá si de mecanicá, traduse din arabá, 
nu alimenteazá in profunzime reflectia. Rámán la periferia 
constiintei filozofice a secolului al Xll-lea. Nu se intámplá 
la fel cu tóate lucrárile care oferá o descriere a multiplelor 
aspecte ale lumii si ale fiintelor vii. Astronomía, geografía, 
istoria naturalá si medicina sunt ránd pe ránd solicítate 
pentru a compune vaste enciclopedii filozofice. 

Imago mundi a lui Honorius Augugtodunensis este ímpár- 

1 M. D. CHENU, La Théologie au Xll 6 siécle [619], p. 21 si urm. 
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tita in trei párti: descrierea lumii, timpul si evenimentele 
istoriei. íntreprinderea se doreste completa, exhaustiva 
chiar, pentru cá nimic nu scapá cadrelor astfel definite. Cu 
tóate acestea, perspectiva de ansamblu nu este de mare nou- 
tate, in másura in care ea se poate baza pe opera lui loan 
Scottus care uneste deja crearea lumii cu evolutia urna- 
nitátii. Clavis physicae de acelasi autor este o De natura 
rerum in care regásim deopotrivá marca lucrárii De divisione 
naturae 1 . Exista mult mai mult naturalism la Guilelmus din 
Conches, a cárui lucrare Philosophia mundi nu face nici o 
concesie supranaturalului. Fie cá este vorba de clima, de 
ploi, de vánturi, de inundatii sau de viatá, de conceptie, de 
nastere sau de dezvoltare, pentru a explica fenomenele sunt 
retinute numai cauzele apropíate, concrete si chiar materi- 
ale. Exista la el un pozitivism cu totul stupefiant. Putem 
regási o asemenea viziune fizicá a lumii in traíate de -mai 
mica anvergurá, precum Líber de solis qffectibus, ce uneste 
astronomía cu climatología 2 . Aceste diferite lucran iau in 
calcul dátele vehiculate de trátate venite din antichitate, pre¬ 
cum Quaestiones naturales ale lui Séneca, cunoscute deja de 
Anselm de Canterbuiy si difuzate in mare másura de Guilel¬ 
mus din Conches si de numeroasele traduceri dupá enciclo- 
pediile arabe, a cáror cantitate sporeste. 

Filozofia si teología intrá in descoperirea naturii la un 
alt nivel. Revelatia crestiná se deschidea in Biblie prin 
cartea Genezei, care íncepe cu povestirea facerii lumii. 
Exista aici un text care antrena o convingere absoluta si 
care permitea, in plus, o reflectie asupra cosmogenezei. 
Or, traditia Bisericii era deja bine afirmatá asupra acestui 
subiect, deoarece comentariile Sfintilor Párinti la primul 
capítol din Facerea lumii, sau Cele sase zile ale creatiunii, 
sunt numeroase. Cárturarii cunosteau bine indelungile 
analize pe care Sfántul Augustin le consacrase acestor 
versete in ultímele cárti din Confessiones. Mai importante 
sunt Homélies in Hexameron ale lui Ambrozie de Milano, 
copia fidelá a unei predici a lui Vasile din Cesareea, des- 


1 Multa vreme ineditá, aceastá lucrare este acum disponi- 
bilá: HONORIUS AUGUSÍODUNENSIS, Clavis Physicae, ed. P. 
Lucentini, Roma, 1974. 

2 PL, 172 c 101 si urm. 
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pre acelasi subiect. Aceste opere erau ele insele proba 
unei traditii intelectuale in legáturá cu subiectul respectiv 
si o provocare la a o continua. O reflectie asupra lumii, in 
legáturá cu doctrínele facerii lumii, putea aluneca intr-un 
comentaríu despre Genezá, realmente predat sau simplá 
operá teoreticá. Povestirea biblicá este susceptibilá sá 
primeascá interpretári oarecum diferite. Amaud de Bon- 
neval, un prieten al Sfántului Bemard, autor al unui De 
operibus sex dieruin, nu íntelegea acest lucru la fel ca 
Honorius Augustodunensis sau Thierry de Chartres 1 . 
Inflexiunile cele mai subtile ale unui comentaríu fac tre- 
cerea de la un mediu spiritual la altul. Totusi, era vorba 
despre opere teologice fondate pe textul sacru. 

Filozofia lumii se aíla pe atunci in Timeul lui Platón 
insotit de Comentanul lui Chalcidius. Se adáuga la aces- 
tea opera binecunoscutá a lui Macrobius, incá de neín- 
locuit la aceastá datá. Platón reprezenta adevárul fizic si 
filozofic despre aparitia cosmosului. Savantii íl puteau 
acomoda cu povestirea Genezei sau pur si simplu sá-1 
comenteze. Guilelmus din Conches adoptá aceastá ultimá 
solutie in ale sale Glosae super Platonem. Intelegea astfel 
sá abordeze doctrínele traditionale, pe care nu le punea in 
discutie, íntr-o perspectivá filozoficá. Platonismul, sub 
diferitele sale forme, nu párea incompatibil cu invátátura 
Bisericii. Doctrínele spiritului lumii puteau primi o inter¬ 
pretare satisfacátoare, excluzánd orice panteism. Expli- 
catiile profesorului de la Chartres nu au convins pe deplin 
si el nu pare sá fi fost insensibil la criticile formúlate de 
Guillaume de Saint-Thierry 2 . 

Aceste moduri cu totul diferite de abordare a lumii nu 
epuizeazá senMmentul naturii. Tóate discursurile care se 
tin despre dragoste puteau intra intr-un capítol anex! 

1 HONORIUS este autorul unui Hexameron, in PL, 172, 
THIERRY DE CHARTRES al unui De sex dierum operibus, ed. N. 
M. Háring, The creation and Creator of the world according to 
Thierry of Chartres and Clarenbaldus of Arras, in AHDLMA, 
XXII, 1955, p. 184 si urm. 

2 T. GRÉGÓRY, 'Anima mundi [6371 
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S-ar regási, cel putin partía], aceiasi protagonisti. Tóate 
aceste dezbateri sunt duse pana la limita. Nu vedem ce 
s-ar mai fi putut adáuga la opera lui Guilelmus din 
Conches, pe baza cunostintelor primite la mijlocul seco- 
lului al XH-lea. Pana la innoirea prin contributia textelor 
aristotelice, ínvátátura despre lume stagneazá. Se atinge 
aici propria limita a acestui efort intelectual. Bazat pe 
texte, el nu progreseazá decát prin imbogátirea bibliote- 
cilor si se opreste atunci cánd este obtinutá asimilarea. In 
sfársit, aceastá Invátátura dominá ráu filozofiile diver¬ 
gente si se pierde in argumentári fárá sfársit. Incapa- 
citatea de a-si imagina un contact experimental cu lumea 
face acest entuziasm penkn naturá precar. Descoperit de 
cárti, universul se integreazá la urma urmelor in cate- 
drale de rationamente. 

Acestei stiinte extrase din cárti ii corespunde o metodá 
de analizá si de íntelegére adaptatá criticii textelor: dialéc¬ 
tica. Este un instrument a cárui influentá se intinde pro- 
gresiv asupra intregii stiinte, din rrioment ce judecá tóate 
enunturile. Instrumentul isi dobándeste autonomia si 
secretá propriile sale íntrebári. Lógica dominá atunci dez- 
baterea si isi impune problemática. 

La ínceputul secolului al XH-lea, dialéctica mai ín- 
seamná Lógica vetus pe care a cunoscut-o Gerbert. Abia 
cátre 1140, sunt cunoscute de savanti pártile lipsá din 
Organon-ul lui Aristotel. Disputa universaliilor se dezvoltá 
pe baze vechi. Este cát se poate de evident cá ea derivá 
direct din Isagoge, din Categoñi si din Perihermeneias. 
Oricare ar fi interesul pur filozofic al acestei probleme, si 
este mare, !n primul ránd apare faptul cá invátatii sunt la 
unisón ín formularea exactá a unei probleme si ín dez- 
voltarea ei in profunzime,. cu un rafinament in argumen- 
tatie cu totul nou. Capacitatea de a filozofa este cea care 
survine deodatá, si Abélard o are din plin. 

Dialéctica discutá despre validitatea unor propozitii pre- 
cum: Socrate este un om, Socrate este muzician si Socrate 
este asezat. Predicatul este atributul lui Socrate. Conform 
naturii sale, el intretine cu subiectul relatii difeiite. Astfel, 
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ealitátile accidéntale, a ñ muzician, nu pot instituí nici o 
cunoastere generala. Starea, a fi asezat sau ín picioare, 
permite formularea de propozitii care sunt adevárate sau 
false, dupá imprejurári. Numai enuntul Socrate este un om 
poartá in sine o necesítate irecuzabilá. In consecintá, se 
impune sá ránduim predícatele dupá gradul de veridicitate 
pe care ele ne permit s‘á-1 atingem. 

Problema lógica de cea mai mare importantá este 
atribuirea unui predicat universal unui subiect, pentru cá 
numai propozitiile de acest tip ne permit sá atingem un 
adevár universal si sá intemeiem o stiintá. Porphyrius se 
preocupase in Isagoge de fixarea listei cu predicabile, adicá 
de concepte atribuibile unui individ ca Socrate. El retíne 
cinci termeni care sunt succesivi: om, animal, substantá 
vie, substantá corporalá si, in sfársit, substantá. Enu- 
merarea merge, din grad ín grad, de la individ páná la 
genul cel mai vast si cel mai nedeterminat. Porphyrius ísi 
punea deja cáteva probleme in legáturá cu natura acestor 
concepte universale. Existá ele in realitate sau numai in 
gandiré? Dacá existá cu adevárat, sunt ele materialízate 
sau nu, sunt ele sepárate de lucrurile sensibile sau sunt 
angajate in materie? Porphyrius nu a ráspuns. 

Dialecticienii din secolul al XH-lea gásesc intrebarea 
abia formulatá in textele de bazá ale invátáturii lor. 
Disputa universaliilor derivá tocmai din aprofundarea 
acestor scurte interogatii ale lui Porphyrius. Este vorba de 
fapt de a sti care este natura unor concepte ca om, animal 
sau substantá si ce fenomene, reale sau imaginare, sunt 
la baza acestei atribuiri colective multimilor de indivizi. 
Din pur logicá, problema devenea metafizicá, deoarece ea 
presupunea o luare de pozitie cu privire la natura fiintelor. 

Opinia dialecticienilor din secolul al XH-lea variazá 
íntre douá extreme. Nominalistii vád in aceste universalii 
pumai euvinte fárá realitate. Realista, ín schimb, cred cá 
ele se regásesc in lucruri. 

Pentru Roscelin, unúl din primii profesori ai lui 
Abélard, nu era decát Jlatus uocis. Rezistá numai indivizii 
total diferiti.. Pentru realisti, universaliile erau, desigur, 
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concepte, dar care dáinuiau realmente in indivizi. Omul 
este cu adevárat esenta individului astfel numit, care se 
distinge de altii printr-o serie de calitáti care nu pot exista 
ín afara lui. Pe scurt, indivizii au o esenta comuna si se 
disting prin accidente, aceasta peritru a ne mentine in 
limitele vocabularului strict aristotelic. Aceasta ar fi fost, 
dupa spuséle lui Abélard, pozitia lui Guillaume din Cham- 
peaux, scolastic la Notre-Dame din Paris. 

Abélard pare sá- si fl alungat cu usurintá profesorul de 
.pe aceastá poziüe. El a remarcat cá esenta de animal nu 
poate fi idéntica, la om si la cáine, din moment ce dife- 
rentierea lor nu tiñe doar de accidente. Insási esenta lor 
era alta si, in consecintá, conceptul de animal desemna 
realitáti care nu erau identice. Deci, acest concept nu 
avea nici un corespondent concret. Guillaume din Charn- 
peaux pare sá fi modificat fárá pricepere teoriile sale pen- 
tru a face fatá criticii. . 

Pozitiile lui Abélard sunt mai subtil elabórate. Indivizii 
se disting realmente unii de altii pentru cá sunt de asa 
naturá, íncát nimic din ce le apartine nu se regáseste in 
celálalt. Lumea era intr-adevár formatá dintr-o colectie de 
indivizi. Conceptul universal este un termen care le poate 
fi aplicat cu veridicitate. Pe planul pur logic, Abélard se 
putea multumi cu atát. Totusi, el admite cá insesi reali- 
tátile fondeazá validitatea denominatiei, pentru cá toti 
oamenii se Intálnesc in faptul cá sunt oameni. Eroarea 
realistilor este de a confunda denumirea de "om", care nu 
este decát un cuvánt, cu "ffinta om", care este o realitate. 
Abélard nu poate explica exact cum unul íl creeazá pe 
celálalt. 

Aceastá dezbatere teoreticá, subtilá si care deschide 
porüle metafizicii, ascundea folosirea cotidianá a dialec- 
ticii. A aprecia enunturile si a le stabili importanta este o 
actiune redutabilá. A trece de la critica textelor astfel con- 
ceputá la comentariul Sfintei Scripturi este o índráznealá 
pe care Abélard o intreprinde íncá de la sederea sa la 
Laon. A analiza, potrivit acestor metode, continutul cre- 
dintei sau al moralei putea tulbura anumite obisnuinte. 
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Dar nu exista, !n afara unei anumite arogante, nici o 
vointá demolatoare la Abélárd. Dimpotrivá, el cáuta, póate 
fárá indemánare, sá inteleagá si sá expliee. Numai astfel, 
printr-o ciudatá suma de neíntelegeri se poate explica 
judecata severá pe care Guillaume de Saint-Thierry o 
emite in legáturá cu únele din operele sale 1 . Istoriografia, 
pana la o perioadá recentá, nu a facut decát sá agraveze 
cazul, refuzánd sá citeascá din punct de vedere istoric 
opera lui Maítre Pierre. 

Aceastá dezbatere deschisá prin extraordinarul avánt 
al dialecticii face sá se meargá páná la problemele funda¬ 
méntale ale filozofiei. Ceea ce ínsemna descoperirea unei 
lumi si a da cale liberá tuturor cercetárilor abstráete. 
Abélard contribuie intr-o másurá ínsemnatá la orientarea 
spre filozofie si teologie a constiintei medievale. ín contra- 
partidá, interesul pentru stiintele naturii si in special 
pentru stiintele exacte pare sá fie in declin. 


‘ 1 P. ZERBI, Guillaume de Saint-Thieny et son différend avec 
Abélard, in Saint-Tfiierry [6111, pp. 395-412. 



Partea a treia 


Dezbateri si cercetári 

9 



Istoria vietü rellgioase si intelectuale este o disciplina in 
pliná mutatie, mai ales pentru perioada cuprinsá intre se- 
colul al IX-lea si secolul al Xll-lea. Astazi coexista sub acest 
unic titlu certitudini mai mult sau mai putin riguros sta- 
bilite ieri si cercetárile care lárgesc cámpul de investigatie, 
utilizand noi metode si reinnoind interpretárile. Integrarea 
intr-o singurá sintezá a tuturor acestor elemente rámáne 
inca sá fie intreprinsá si nimic nu dovedeste cá a sosit 
momentul pentru asa ceva. Cu tóate acestea, studiile de 
amánunt si noile probleme impun progresiv o modificare a 
ideilor primite, urmatá de o implicare, destul de fundamén¬ 
tala, a cadrului general ce serveste la elaborarea intelectu- 
alá a acestei istorii. Pe scurt, o mutatie este in curs. Un titlu 
ca Histoire uécue da peuple chrétien 1 revela in simplitatea sa 
amploarea schimbárii. Istoria Bisericii - a ierarhiei si a 
institutiilor -, care ieri era inca domeniul privilegiat al studi- 
ilor, s-a extins la intreaga multime anónima a poporului. O 
asemenea preocupare este pentru istoric rodul interogatiilpr 
contemporane. Este cá¡t se poate de evident cá el pune 
documentelor alte intrebári si se stráduieste sá le smulgá 
ráspunsuri la problemele elabórate intr-un context cu totul 
diferit. Aceastá referire la trecut, rodnicá pentru orice 
intelegere, inspirá lucrári a cáror axá de cercetare nu cores- 
punde totdeauna inspiratiei vechilor documente. Existá 


15 1 J. DELUMEAU, Histoire vécue dupeuple chrétien [131]. 
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riscul, nu al erorilor, in sensul exact al termenului, ci al 
unei anume supraevaluári a unuia sau a altula din aspee- 
tele civilizatiei medievale, penku cá poate corespunde mai 
bine sensibilitátii de astázi. Asa se intámplá, de exemplu, cu 
religia populará, ale cárei cele mai umile manifestári retín 
indelung istoricul, care are, dimpotrivá, tendinta de a neglija 
fórmele delibérate ale pietátii, pentru cá acestea sunt privi- 
legiul unui corp specific: cálugárii. Aceste distorsiuni, ce tin 
de faptul cá stiinta este tañará si in pliná mutatie, vor fi cu 
certítudine corectate in viitor. 

Reínnoirea metodelor are efecte la fel de evidente. 
Istoriei Bisericii, prelungire intr-un domeniu specific al 
istoriei politice si evenimentiale generale, i se adaugá o dis¬ 
ciplina ce primeste din plin tóate sugestiile si tóate 
contribuíale diverselor stiinte umane. ín plus fatá de pro- 
priile preocupári, istoricul acceptá cu plácere, pentru a le 
integra in cercetárile sale, punctul de vedere al sociologilor, 
al etnologilor, si chiar al psihologiei 1 . Lárgirea perspec- 
tivelor este aici íará limite sau aproape. Noi domenii se 
deschid pentru cercetare. Trebuie uneori sá le reperám 
exact limítele si, mai ales, sá definim metodele ce ne permit 
sá le abordám in mod útil. Sub numele de mentalitáti, 
istoricii studiazá astázi ansamblul de supozitii ce conduc 
sensibilitatea, reflectia si comportamentele si care, din 
acest punct de vedere, se ínscriu ín discursuri si in acte, fie 
cá 'sunt obisnuite fie cá sunt exceptionale. Aceste dispozitii, 
aceste obisnuinte si chiar aceste elemente de cultura con- 
stientá formeazá o tesáturá stránsá si durabilá, foarte 
putín vulnerabilá la accidéntele si la schimbárile unei con- 
juncturi. ínrádácinate ca prime notiuni sau ca referinte de 
bazá, structurile mentale nu sunt implicate decát ín ul- 
timul ránd si cu pretíil unei grave crize de constiintá. Ele 
evolueazá lent, modificándu-se progresiv prin trecerea de la 
o generatie la alta, páná in momentul cánd pierd, uneori 

1 Este remarcabil cá un etnolog ca C. Lévi-Strauss face atát 
de putin diferenta intre etnologie si istorie, cf. Anthropologie 
structurale, Paris, 1974, cap. I. 
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brusc, orice consistentá. Istoricii se stráduiesc in zilele 
noastre sá descrie aceste fenomene si sá puna in evidentá 
ceea ce au structural. Reusesc, uneori, sá le explice evo- 
lutia, dar foarte rar isi dau seama de nasterea sau de 
disparitia unei trásáturi a mentalitátii. 

Sublinierea faptelor atát de putemic ancorate si atát 
de durabile conferá istoriei o densitate pe cáre nu o avea 
inainte. Explicatiile castiga in bogátie umaná. O coerentá 
nouá apare in actiuni si conceptii ce deconcerteazá, une¬ 
ori, lógica modemá. Faptele sunt judecate prin referire la 
propriile lor motivatii si potrivit normelor contempora- 
nilor. Istoria mentalitátilor, care incita la situarea pro- 
blemelor prin referire la mediul lor, determina utilizarea 
documentatiei in echilibrul si in orientarea sa. Nu este 
vorba de a pune textelor intrebári moderne pentru a 
lámuri istoricul in legáturá cu antecedentele problemelor 
recente, ci de a restitui in propriul lor echilibru impulsu- 
rile sensibilitátii si ale constiintei. Este, intr-un fel, o eco- 
logie istoricá a spiritului 1 . Istoricul ia in calcul, in másura 
in care subiectul i-o permite, dátele cronologice. Rit'mul 
de evolutie a diferitelor fenomene nu este identic, iar plas- 
ticitatea atitudinilor este, de fapt, foarte variabilá. Ne vom 
feri, de asemenea, sá credem cá o mentalitate o exelude 
perfect pe alta. S-a putut demonstra cá diferitele forme de 
sensibilitate in legáturá cu moartea si de Credinte in 
supravietuire se adáugau únele celorlalte, chiar atunci 
cánd par incompatibile din punct de vedere teoretic. 
Istoricul se stráduieste, deopotrivá, sá lege mentalitátile 
de mediile soCiale. Totusi, pentru Evul Mediu, distinctia 
cea mai evidentá este cea care desparte atitudinile savan- 
te de comportamentele populare. 

Chiar dacá cercetarea se dezvoltá pomind de la intre¬ 
bári náscute din preocupárile din zilele noastre sau cá 
progreseazá gratie Imbogátirii metodelor si lárgirii ariei de 
prospectare, ea se bazeazá pentru perioada cuprinsá intre 

1 G. BATESON, Steps to an Ecology ofMind, New York, 1972, 
traducere francezá, Paris, 1977. Acest vocabular este folosit 
pentru un studiu etnologic. 
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secolul al IX-lea si cel de al Xll-lea pe aceleasi surse ce 
pun probleme specifice. Oricare ar fi genul literar, aceste 
texte sunt tóate opera unor clerici, cu cáteva exceptii 
rarisime, a cáror semnificatie trebuie discutata 1 . Autorii 
sunt, in acelasi timp, savanti si oameni ai Bisericii ce se 
exprima intr-o limbá invátatá in scoli si pe care doar ei o 
practica in mod curent. Se evalueazá toarte greu pon- 
derea unei limbi reinviatá in mod artificial, asupra expre- 
siei mentalitátilor. La fel, in másura in care gesturile bine 
descrise suporta interpretári tara echivoc, cuvintele pot 
rámáne la suprafata lucrurilor si nu ilustreazá decát o 
excelentá cultura. Vocabularul, baza tuturor studiilor 
riguroase, nu influenteazá tóate subiectele. 

Invátátura transforma viziunea asupra lumii, de aceea 
este cert, clericii nu vád evenimentele ca vulgul. Un ase- 
menea discurs explicativ, toarte savant la urma urmelor, 
poate toarte bine sá nu fie decát o momealá. Poate sá existe 
o maniera demodatá de a vorbi despre probleme concrete, 
cum ar fi cele ale puterii, ce dau nastere unui verbiaj ciu- 
dat, profund si anacronic. Cultura poate sá croiascá aici 
rádácini etnice si sá favorizeze aparitia unui univers 
abstract. Nu toti oamenii Bisericii sunt atát de subtili si, cel 
mai adesea, participá mai mult sau mai putin la mentali- 
tatea generalá. Se regáseste la ei ecoul temerilor si al 
sperantelor laicilor, fará a se putea totusi disceme ceea ce 
adaugá ei la acestea si ceea ce scot. Savanti autentici sau 
Simpli contactanti ai cultura, clericii dau, dupá caz, o 
reflectare destul de diferitá a impulsurilor si a aspiratiilor 
populare. Teologii cei mai profunzi nu sunt si cei ,mai 
interesanti pentru istoric. 

Acesti autori nu vehiculeazá doar ideile altora. Oameni 
ai Bisericii, clericii formeazá o castá profesionalá ce are 
interésele sale proprii, modul sau de viatá, idealul sáu si 
care urmáreste, in cel mai bun caz, obiectivele definite de 

1 Manualul scris de Dhuoda, opera unei femei din cea mai 
malta anstocratie carolingianá, nu poate fi considerat ca o 
opera populará. O femeie care serie ín limba latina nu apartine 
locului común. Cf. DHUODA, Manuel pour monfils, ed. P. Riché, 
París, 1975. 
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Bísericá. De aceea, originile sociale nu se traduc In mod 
automat prin diferente de comportament. Cutare fiu de 
om eliberat, devenit cálugár si abate, íi joacá pe seniori ca 
nimeni altul. Cutare frate de impárat, devenit arhiepis- 
cop, ímpinge evanghelismul páná.la a-1 face insuportabil. 
Atunci cánd clericii ilustreazá púnetele de vedere ale 
Bisericii, ei transmit informatii pretióase despre pietate, 
spiritul de reforma si cultura clericalá. Atunci cánd ei 
sunt foarte aproape de lume, legati de curte sau infeudati 
unei famllii, discursurile lor pot propaga mesaje ce vin din 
alte medii. Pe scurt, lumea clericilor fárá caracteristici 
sociale proprii nu oferá o viziune a lumii única. 

Este cert, calitatea autorilor isi pune marca asupra 
operelor. Or, evenimentele nu sunt vázute decát prin inter¬ 
mediar, fárá un criteriu obiectiv pentru a corecta viziunea 
transmisá. Desigur, nu este vorba de a cádea intr-un rela- 
tivism excesiv, ci de a sublima cá diversitatea situatiilor si 
extraordinara varietate a opiniilor, pe care clericii le declara 
in legáturá cu aproape totul, permit confruntári foarte rod- 
nice. -Trebuie sá ne ferim sá ne limitám la o singurá már- 
turie, chiar dacá monografía este prin forta lucrurilor prima 
etapá a unor actiuni mai generoase. Nu se pot trage con- 
cluzii, chiar asupra unei problenie de mentalitate, decát 
dupa ce am confruntat cele mai diverse surse. 

Fie cá este vorba de a interoga textele cu intrebári nás- 
cute din preocupárile din zilele noastre, fie cá ne stráduim 
sá restituim organizarea specificá a unei mentalitáti, se 
impune sá stim cá la clerici exista tendinta de a trata mai 
intái chestiunile ce íi privesc in mod direct. Ei par destul 
de frecvent indiferenti la viata laicilor, atunci cánd nu 
este vorba de stápánii lor, de seniorii lor sau de un mem- 
bru al familiei acestora. Din aria preocupárilor lor se 
gásesc cel mai adesea excluse marea masa, multimea si 
oamenii anonimi. Fárá o precautie, nu se poate accepta 
ca o caracteristicá a unei constiinte de laic ceva ce nu 
este atestat decát in cea mai inaltá aristocratie. 

Atunci cánd se intreprinde bilantul invátámintelor ce 
se pot trage din diferitele surse despre viata religioasá a 
celor multi, trebuie sá recunoastem cá este mediocru, si 
cantitativ si calitativ. Descrierile exacte asupra practicilor 
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celor mai obisnuite sunt rare, viata de familie retinánd, se 
pare, prea putin atentia. Continutul pare deopotrivá slab 
si, uneori, chiar degradat de-a dreptul. Spiritualitatea 
este o problema de specialisti, a cáror vocatie este puter- 
nic afirmatá. Oricát de minimá ar fi márturia, trebuie sá 
fie retinutá, pentru cá are valoarea pe care i-o conferá 
multimea. 

Istoricul nu ajurige, cel mai adesea, decát la institutiile 
si cadrele care determina conditiile de exercitare a vietii 
religioase. El cunoaste actele concibilor, culegerile cano¬ 
nice, penitentialele si jurámintele ce reamintesc oblígatele 
importante. Aceste texte nu ne permit sá cunoastem viata 
moralá a credinciosilor, decát intr-un mod teoretic si indi- 
rect. Nimeni nu poate spune dacá aceste prescripte sunt 
urmate de efecte, numai dacá poate fumiza proba in acest 
scop. In aceste conditii, aceste texte lasá loe nesigurantei. 
Numai lipsurile grave ce prívese personaje importante pot 
constituí obiect de procedurá. Cáteva repudien rásuná- 
toare sau infractiuni dintre cele mai grave ce aduc atingere 
pácii sunt obiectul anchetelor, al consultárilor, al scriso- 
rilor si chiar al tratatelor. In ceea ce priveste gesturile mai 
exterioare, sugerate direct sau nu de devotiune, precum 
cultul pentru relieve, pelerinajele sau cruciada, acestea 
inspirá in general un entuziasm real clericilor care vorbesc 
despre acestea din plin. Ar fi nedrept sá ignorám in mod 
deliberat aceste forme ale sensibilitátii religioase, care 
ráspund atát de bine aspiraMei anumitor generatii, care au 
consacrat cea mai mare parte din fortele lor acestei sensi- 
bilitati. Respectul pentru echilibrul intem al mentalitátilor 
cere sá se acorde acestor manifestári importante pe care 
ele o au pentru oamenii acestei epoci. 

Evlavia cáhrgárilor, a clericilor si a eremiülor este mai 
putin rudimentará la o fractíune notabilá dintre ei, foarte 
capabili, de altfel, de a-si exprima in mod direct pre- 
ocupárile. Accentele personale nu sunt necunoscute in 
aceastá abundentá literaturá. Unii sunt foarte elevati si 
creeazá o poezie magnificá 1 . Cu tóate acestea, istoricul este 

1 Este cazul poeziei luí Pier Damiani. 
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interesat de .preferintá de miscárile de ansamblu si de 
evolutia generala. Exact acest aspect se impune sá ñe explo- 
rat. Este limpede cá, din época carolingianá páná in secolul 
al Xll-lea, atitudinile religioase se schimbá considerabil. Dar 
nu existá indrázneala pentru a serie despre acest lucru pe 
deplin! Se poate aprecia dimensiunea acestei schimbári prin 
conturarea tabloului - chiar succjnt - al liniilor de fortá ale 
devotiunii din aceste douá époci. ín zilele noastre, nu ne 
mai intereseazá a pune pur si simplu in evidentá aceste 
diferente, asupra cárora acordul se poate realiza destul de 
usor. Trebuie sá datám diferitele etape, sá explicám in ce fel 
diverse atitudini sunt solidare únele cu áltele si, la urma 
urmelor, sá argumentám tóate aceste transformári. Aria de 
explorare nu este incá pe de-a intregul prospectatá. 

Trebuie sá ne indreptám, in acest punct, atentia in 
mod cu totul special asupra oamenilor si medidor ce 
inspirá innoirea. Miscarea ia nastere printre savanti sau 
este de origine populará 1 ? Ráspunsurile nu sunt nici sim¬ 
ple nici, poate, unice. Locul invátáturii in formarea unuia 
sau a altuia este evident. Cu tóate acestea, dupá anuí o 
mié, rolul eremitilor, ín tóate actiunile de renovare, este in 
crestere. Or, dintre tóate ordinele si tóate profesiunile 
recunoscute in Bisericá, eremitismul este forma de viatá 
ce se potriveste cel mai bine cu sensibilitatea populará. 
Se percep bine cererile grupurilor putin márcate de cul¬ 
tura savantá. ín plus, se ghiceste cá exemplul lor suscitá 
o reflectie si o anume aprofundare. Viata religioasá pro- 
greseazá in ritmul acestor descoperiri fácute de cei simpli 
si indreptate spre constientizarea ciará, de intelectuali. 
Totusi, nu este totul atát de uniform, cáci savantoi nu tin 
seama, uneori, de proiectele evanghelice ce le par prea 
sumare sau nu se incred, si nu íará motív, in propunerile 
de .naturá sá dea nastere la erori. Atitudinea lor, care este 
rareori unanimá, conferá acestei evolutii o alurá con- 
trastantá, care face bogátia omeneascá. Trebuie sá ne ferim 

1 Cf. L. K LITTLE, Intelectual training and attitudes toward 
reform (1075-1150), in Pierre Abélard [659], p. 235 si urm. 
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de a vedea istoria secolelor al XI-lea si al XH-lea numai prin 
ochii reformatorilor! Se uitá, uneori, rezistentele si, mai 
mult chiar, motivele mediilor traditionale. Operele din aces- 
te secóle, ce freamátá de polemici si controverse, lasa loe 
mai usor conflictelor, decát povestirilor istoricilor. 

Este un domeniu in care clericii sunt. vigilenti fará sá 
fie in aceeasi másurá si exacti: ereziile. Ele le provoacá 
reprobarea si, uneori, nelinistea. Indignarea determina o 
inásprire a atacurilor, o exagerare a practicilor criticabile. 
Imaginaba nu este totdeauna mai prejos. Autorii au mai 
putin grija sá descrie cu precizie doctrínele, decát sá le 
identifice cu cele ale ereticilor, deja condaitmati. Inteli¬ 
gente procedeazá aici prin identificarea a ceea ce este 
cunoscut deja si bine etichetat. Este si mai pufin impor- 
tant de a íntelege motivatiile profunde ale acestor miscári. 
Or, erezia, rupturá In unanimitatea spiritualá si reli- 
gioasá, este prin ea insási semnul unei grave tulburári. 
Este un fenomen revelator si toemai din.acest motiv isto- 
ricii s-au aplecat asupra márturiilor ajunse páná la noi, 
asa limítate cum sunt 

Erezia face o datá In plus referire la intregul context de 
sensibilitate religioasá care apare ca un fundal al Intregii 
istorii. Nu se poate Intelege aceastá evolutie In nici unul 
din momentele sale, dacá nu se face efortul de a restituí 
ceea ce existá din exigente religioasá in populatie. Prin 
prisma evenimentelor Inregistrate gratie textelor, cererile 
fundaméntale se exprimá prin emotii sau impulsuri ce dau 
nastere unor miscári colective importante si putin durabile. 
Sunt reluate aceleasi subiecte, intr-un mod mai individual, 
dar mai putin anarhic, de personalitátile exceptionale. 
Clerici, cálugári, eremiti, predicatori, eretici, agitatori poli- 
tici, cu totii se stráduiesc sá incite aceeasi constiintá. Va fi 
facut un mare pas in Intelegerea acestei istorii, in ziua in 
care se va dispune de o viziune destul de profundá a 
faptelor, pentru a aduna intr-un singur discurs coerent 
multimea episoadelor sepárate, despre care au cunostintá 
cercetátorul si eruditul. 
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Nu s-ar putea discuta tóate aceste probleme, ce sunt 
inca dezbátute, fará a fi constienti exact de timpul care 
separa oamenii de astázi de cei care au tráit cu aproape o 
míe de ani ínainte. Nu se poate intra pe deplin in univer- 
snl lor. Totul constituie o problema, pana si modul in care 
ei percep fenomenele elementare. Or, asupra unor ches- 
tiuni atát de fundaméntale precum copilária, sárácia, 
sánátatea si boala, moartea, sfársitul lumii, ei nu au ace- 
leasi reactii ca si contemporanii nostri. Se asteaptá rezul- 
tatul cercetárilor intreprinse asupra acestor subiecte. 



I 


Institutiile si ordinul 

9 9 

mántuirii 


Asigurarea mántuirii credinciosilor este, fárá indoialá, 
ratiunea de a fl cea mai profunda a Bisericii si, la urma 
urmelor, única. Dupa secóle, clericii, de sus in josul ierar- 
hiei, au o constiintá a acestui fapt mai mult sau mai putin 
vie. Se intámplá, dupa tóate probabilitáüle, la fel cu laicii, 
chiar dacá este cát se poate de difícil sá punem in evidentá 
aceasta. Or, discursul istoric se multumeste adesea cu 
ambitiile prelatilor, cu conflicteíe de jurisdictie si cu 
delásarea disciplinei. Aceste nimicuri actioneazá asupra 
rezultatului. Ele pot ascunde esenüalul. Timp de generatii, 
multimile au asteptat mántuirea religioasá a Bisericii si au 
acceptat-o din máinile clericñor. Faptul se impune si nu i 
se poate minimaliza importante.. Cá un fenomen atát de 
global meritá máxima atentie din partea istoricilor nu con- 
stituie nici o indoialá. Suntem departe de a ajunge la cal- 
culul final incá si astázi. 

Fárá sá fi fost incá tratatá in fond, problema a fost 
abordatá de mai mult de o generatie, prin cercetárile teo¬ 
logice in legáturá cu locul laicatului in Bisericá. Este o 
problemá inspiratá de contextul pastoral al secolului al 
XX-lea, care este astfel pusá in textele medievale. De alt- 
fel, pe buná dreptate, pentru cá'Evul Mediu pare sá fi 
avut mai putine rezerve cu privire la laici, decát época 
modemá 1 . 


1 Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laicat, Paris, 1953. 
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Cu tóate acestea, este limpede cá problemática poartá 
cu tráinicie marca preocupárilor contemporane. Este cazul, 
in special, al cercetárilor despre catehezá si despré trans- 
miterea invátáturii religioase de la o elitá, clerul, la poporul 
fárá educatie si fárá cultura 1 . Multa vreme, aceastá istorie 
a fost scrisá luándu-se prea mult in calcul opozitiile facile 
dintre autoritate si libértate, ierarhie si masa, structuri si 
initiative. Pentru istoria religioasá a Evului Mediu, proba- 
bil, nu ne putem astepta la. mare lucru, din punerea in 
practica a acestor principii. Ele presupun, mai mult decát 
un anticlericalism latent, o antropologie inexistentá la acea 
época, din moment ce ea deriva dintr-un individualism ce 
nu-si face atunci decát primele aparitii. 

Cu privire la mántuire, fará a avea aceleasi ráspunderi 
si nici aceleasi obligatii, clericii si laicii se gásesc intr-o 
situatie aproape idéntica. Este de datoria lor de a face ceea 
ce se cuvine pentru a ajunge la.aceasta. Exista, bineínteles, 
o diferentá foarte apreciabilá in legáturá cu mijloacele puse 
in practica, iar modul de viatá aduce suficiente márturii 
din acest punct de vedere. Cu tóate acestea, rámáne sá 
apreciem rolul practicilor religioase in ansamblul unui 
comportament uman. Ele nu sunt decát o parte din aces¬ 
tea, difícil de disociat de credinte, in general, si de gesturile 
cotidiene. Sacralizarea lumü, care este inca generala, nu ne 
permite sá distingem intr-un mod ciar si evident sacrul de 
profan. Specialistii si cárturarii ajung la acest lucru, nu 
fára greutate, cu pretul unui efort de' abstractizare pe care 
nu il sustin vreme indelungatá. Marea masá, laicii desigur, 
si clericii deopotrivá, sunt inferiori, in mod foarte sincer. 

Religiosul impregneazá totul, intr-un mod divers, dupá 
cazuri si persoane. Nimic din ce este real nu poate fi sus¬ 
tras influentei sale. La urma urmelor, este mult mai usor 
de a concepe pácatul, decát profanul in crestinátatea 
medievalá, pentru cá greseala se concepe usor la fel ca si 

1 Aceastá problematicá apare in opera lui E. DELARUELLE, 
cf. La piété populaire [782]. O regásim si in La religión populaire, 
Colloque du CNRS, París, 1979. 
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penitenta, in vreme ce este difícil sá ne imaginám cá un 
sector al activitátii umane scapá guvemárii divine si gratiei. 
De aceea institutiile au, in acelasi timp, un aspect adminis- 
trativ si jurisdictional ce provine dintr-o istorie total pozi- 
Mvá si o semnifícatie religioasá, pentru cá este vorba despre 
structuri sacralizate, desigur, si, uneori, chiar de realitáti 
mistice si sfínte. Fiecare dintre aspecte poate inspira senil¬ 
mente diferite si trebuie sá ne ferim sá tragem concluzii 
intr-un mod unilateral. Aceastá dualitate apare si in 
constructiile de cult, grámezi de pietre aranjate potrivit 
unei ordini arhitecturale sau locuri privilegiate de cult si de 
binecuvántárile sale. Biserica si regatele sunt, in acelasi 
timp, realitáti coplesitor de laice si institutii inváluite de 
sacru. Din aceastá cauzá, nu se poate astepta de la 
oamenii din Evul Mediu o atitudine unicá, invariabilá sau 
pur si simplu coerentá, in asemenea másurá aceastá duali¬ 
tate ii hártuieste in sensuri divergente. Istoria institutiilor 
care incadreazá neamul crestin ar trebui sá se incheie 
printr-o interogatie asupra pártii de sacru cu care le 
investesc oamenii. 


A. CADRELE VIETII RELIGIOASE: EPISCOPIA SI 
PAROHIA 

Centrul primitiv al vietii crestine este orasul unde, incá 
de la origine, episcopul, conducátorul comunitátii, con¬ 
duce liturghia. Civitas romaná devine episcopie, fárá ca 
aceastá impartiré sá facá obiectul celei mai mici reflectii. 
Se intámplá la fel cu organizarea provincialá, ce apare 
mai tárziu, dupá modelul román. Nu existá nici o indoialá 
cá este rezultatul unei indelungate istorii. Episcopiile 
sunt numeroase acolo unde órasele romane erau apropí¬ 
ate únele de áltele. Ele sunt imense acolo unde vaste in- 
tinderi virane separau cetáti vecine. In acest cadru me- 
diteranean originar, un tinut bogat si populat era divizat 
in numeroase episcopii. 

Declinul vietii urbane, preponderenta economiei agra- 
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re, apoi avántul demografic fac din vástele episcopii cir- 
cumscriptii predominante, cu atát mai mult cu cát, o data 
cu convertirea generala a populatiilor, nu mai exista bi- 
sericá catedralá fará avere funciará. Episcopul, mare pro- 
prietar, dispune, in aceastá societate instabilá, de autori- 
tate si de puteri legate de posesiunea unor domenii vaste. 
Inainte chiar ca anumite functii publice sá le fie incre- 
dintate in orase, sunt numerosi episcopii a carór putere o 
eclipseazá pe cea a contelui. Asa se íntámplá la Bourges, 
inca de la inceputul secolului al IX-lea 1 . Acest caz, mereu 
pus in evidentá, nu are nimic unic. El sugereazá o inter¬ 
pretare oarecum diferitá a reformei episcopiilor, prin caro- 
lingieni. 

La sfársitul ,epocii merovingiene, ín descompunerea gene¬ 
rala a regatului franc, episcopii se bucurá de o autoritate 
lócala atát de exceptionalá, íncát orasul poate apárea ca prin- 
cipat episcopal. Formula exagereazá trásátura, in scopul de a 
sublima tendinta. Or, reforma condusá de Pippinizi ii supune 
pe episcopi regelui, care íi numeste, si limiteazá astfel liber- 
tatea lor de initiativá. Contii, administratori mai eficaci, 
reprezintá regele in orase si fac simtitá, acolo unde pot, autori- 
tatea unei administratii. Favorurile acordate marilor abatii si 
íntemeierea de mánástiri prívate constituie tot atátea piedici in 
activitatea episcopilor. Pe scurt, episcopii, alesi dintre membrii 
aristocratiei austrasiene, participa la un sistem de guvemare 
care integreazá Biserica Statului 2 . Episcopatul nu este, in mod 
cert, fará activitate política, in interiorul, totusi, al unui cadru 
deñnit de obligaüi vasalice si de indatoriri militare. 

Aceastá instrumentalizare a oamenilor Bisericii in slujba 
Statului sacralizat este foarte inegalá, dupa regiuni. Ea este 
limitatá ín regatele si ducatele unde puterea carolingianá 
rámáne multá vreme o dominatie stráiná si nu ajunge sá se 
afirme durabil. In aceste ultime cazuri, evdlutia structurilor 
religioase pare sá derive .direct dintr-o situatie stráiná re¬ 
formei carolingiene si mai apropiatá de organizarea eclezias- 


1 G. DEVAILLY, Le Berry [185], p. 84. 

2 F. PRINZ, Der Jránkische Episkopat zwischem merowinger 
und karolingerzeit, in Nascita dell’Europa [230], t. I, pp. 101- 
133. 
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tica a Evului Mediu timpuriu barbar 1 . Aceastá diferentá intrá 
ca un element de explicare in istoria reformei Bisericii. Ea nu 
este si nu poate fi conceputá in acelasi mod de episcopii care 
isi exercitá activitátile in douá sisteme atát de diferite. 
Modelul román este in special actiunea tárilor putin márcate 
de influenta carolingianá. 

Cadrul geografic al episcopiilor pare stabil in mod cu 
totul special de-a lungul íntregii perioade, in vreme ce con- 
ditiile in care se exercitá puterile episcopale se transforma 
radical si in mai multe reprize. Se releva, desigur, cáteva 
transferuri de scaune episcopale de la ó aglomerare in 
declin la alta, cáteva impártiri de teritorii prea vaste si 
conflicte de jurisdictie asupra granitelor. De o manierá mai 
generala, cadrul geograüc al episcopiei rámáne stabil, ca si 
cum nimic nu venea sá schimbe relatiile dintre episcop si 
vecinii sái si ca si curri repartizarea drepturilor asupra bi- 
sericilor intre episcop, capitlu, mánástiri si laici rámánea 
imuabilá. Pe scurt, tensiunile si repunerile in discutie se 
muleazá pe aceastá geografie, care este cu atát mai trai- 
nicá cu cát nu este constrángátoare 2 . 

La nivel de regiune, impártirile administrative romane 
supravietuiesc deopotrivá in provincia ecleziasticá. Este, la 
o primá abordare, un arhaism destul de inocent, din 
moment ce actele conciliilor lócale reinvie un vocabular 
geografic perimat in altá parte. Realitátile sunt mai aspre si 
menürierea cadrului provinciei este o mizá politicá impor- 
tantá. Mitropolitii exercitá o autoritate realá asupra epis- 
copilor in subordine, pe care íi convoacá la concilii. in spe¬ 
cial, cu ocazia alegerilor episcopale, ei exercitá anumite 
drepturi si se bucurá de o incontestabilá influentá. Or, 
cadrul geografic al provinciei romane corespunde rareori 
noilor structuri politice, íncepánd din momentul in care 


1 P. TOUBERT, Les structures da Latium medieval [210], t. 2, 
p. 789 si urm. 

2 J. - F. LEMARIGNIER, Aspects politiques des fondations de 
collégiales dans le royaunie de France au XI e siécle, In La vita 
commune [488], pp. 19-40. 
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Europa carolingiáná se fragmenteazá in regate si principate 
teritoriale. Scaunul episcopal de la Reims, care provine de 
la regele Frantei, are autoritate in tárile Imperiului. Acvi- 
tania secunda, ce ocupa fatada atlántica de la Loara la 
Gironda, are drept capitalá Bordeaux, unde ísi are rese- 
dinta un ahiepiscop. Or, ducatul Acvitaniei, care acoperá 
cea mai mare parte din aceste teritorii, are drept centru 
Poitiers. Episcopul de Limoges, pe care influenta ducelui 
Acvitaniei il desparte, oarecum, de mitropolitul sáu, arh.i- 
episcopul de Bourges, se vede constráns sá participe la 
conciliile provinciei sale. Recá$tigarea episcopiilor subordo- 
nate ale unei provincii ecleziastice este, uneori, preludiul la 
introducerea reformei pontificale. Asa se intámplá cu epis- 
copiile de la sud de Roma in época lui León al IX-lea. 

Atunci cánd episcopia si provincia ecleziasticá apar 
drept cadre institutionale unde se iau deciziile cele mai 
generale in legáturá cu problemele spirituale si politice, 
parohia este locul de cult obisnuit al celei mai mari párti a 
populatiei. Cu siguranta, centrul primitiv al vietii crestine 
este orasul, iar evanghelizarea satelor este adesea mult 
ulterioará. Ea se continua, de altfel, in timpul intregii 
perioade in granitele crestinátátii, in regiunile rárnase in 
urmá si in muntii regatelor celor mai cástigate pentru 
Bisericá 1 . Pe scurt, este vorba aici despre cadrul insti¬ 
tucional elementar, a cárui realizare permite incadrarea 
poporului crestin. Este inútil sá insistám asupra rolului 
capital al parohiei in viata religioasá populará. Aceastá 
institutie meritá cu prisosintá tóate cercetárile al cáror 
obiect a fost. 

Istoria íntemeierii lor este lacunará 2 . ín lipsa relatárilor, 
trebuie sá recurgem la tóate indicatiile pe care ni le pot 
fumiza diferite surse. Diplómele, polipticele si chartele, ce 
menüoneazá bisericile si titlul lor, ne permit sá afirmám cá 

1 E. LE ROY LADURIE, Montaillou, village occitan, Paris, 

1975. Reiese cá acest sat din Pirinei a fost evanghelizat, sumar, 
destul de devrerrie, intr-o época ce nu poate fi precizatá. 

■ 2 J. GAUDEMET, La paroisse au Moyen Age, in RHEF, t. 59, 
1973, n° 162, p. 5 si urm. 
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anumite locuri de cult sunt anterioare uriei date sigure. 
Informada obtinutá din texte nu este niciodatá completa, 
nici vorbá de asa ceva. Prin urmare, suñtem obligad sá uti- 
lizám intr-un mod critic informatiile transmise de docu¬ 
mente mai recente. Alegerea unui sfánt patrón pentru o 
bisericá ráspunde unor motive bine determinate, proprii 
fiecárei epoci. Este destul de usor de stabilit o tipologie: 
Mántuitorul, ínainte Mergátorul si Apostolii, sfintii martiri,. 
episcopii Intemeietori, confesorii locali, precum si eremitii 
si cálugárii. Or, cel putín in principiu, numele unei biserici 
nu se poate schimba. In realitate, se releva cáteva modi¬ 
fican, cel mai adesea recente si care ne permit sá-1 regásim 
pe sfántul patrón anterior. De atunci, se poate avansa o 
data probabilá pentru intemeierea cutárei sau cutárei bi¬ 
serici. Compararea specificului diferitelor parohii permite 
deopotrivá concluzii utile. Teritoriile cele mai vaste sunt 
cele mai vechi, iar noüe creatii se pot semnala prin ingus- 
timea si forma lor ciudatá. Pe scurt, cu aceste metode 
diferite si cu conditia de a sti sá ne limitám ambitiile, este 
posibil sá stabilim o cronologie comparativá pentru tóate 
parohiile unei dioceze si sá fixám época de intemeiére a 
diferitelor parohii furale, din secolul al V-lea páná in se- 
colul al Xl-lea, cu o aproximatie de circa o jumátate de 
secol 1 . La scara unei dioceze intregi, rezultatul unui aseme- 
néa studiu pare semnificatív. 

In dioceza Auxerre, de exemplu, reteaua de parohii este 
foarte dezlánatá in épocüe merovingianá si carolingianá, iar 
locasurile de cult par foarte indepártate únele de áltele. Le 
Berry confirmá aceastá impresie. In dioceza Limoges, bur- 
gurile rurale de oarecare importantá sunt singurele ce 
primesc un locas de cult, intre secolul al V-lea si secolul al 
Vll-lea. Trebuie sá fi fost atunci intemeieh episcopale. Din 
secolul al Vil-lea páná la sfársitul celui de al IX-lea, para- 
clisurile, capelele prívate si locasurile de cult instálate pe 
marile domenii rurale se inmultesc. Ele dau nastere paro- 

1 M. AUBRUN, L’anden diocése de Limoges [669]. Autorul 
expune minutios metoda si o pune in practica intr-un mod 
convingátor. 
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hiilor; Aceste biserici, construite si dótate de proprietar, 
sunt ín mod evident prívate, iar stápánul exercitá asupra 
lor numeroase drepturi. Ultímele intemeieri se fac din se- 
colul al X-lea pana in secolul al XH-lea. Devin atunci paro- 
hii biserici construite pe situri defensive si care erau 
inainte capela unui sénior, Aceastá transformare sanctio- 
neazá cresterea populatiei si.noua impartiré a puterilor. 
Este, uneori, ridicatá la rangul de parohie o bisericá ce nu 
era decaí un priorat dependent de o mánástire sau de o 
colegiala. Extinderea vietii comune, incepánd cu secolul al 
X-lea, are ca rezultat proliferarea unor mici comunitáti de 
cativa clerici sau cativa cálugári. Instalati in apropierea 
unui castel sau intr-un cátun, ei devin rapid concurenti 
redutabili pentru clerul local. ín dioceza Limoges, acest al 
treilea val al intemeierilor de parohii nu face decát sá com- 
pleteze o retea foarte densa deja, la sfársitul epocii ca- 
rolingiene 1 . 

Istoria parohiei rurale in Italia nu pare fundamental dife? 
rita. Burgurile primesc foarte devreme o bisericá de inte- 
meiere episcopalá, unde se indeplinesc tóate ritualurile, ín 
special botezul. Aceste biserici de botez sau pieue deservesc 
un teritoriu important si o populatie mult dispersatá. 
Redistribuirea habitatului si a puterilor, ce permite aparitia 
satelor fortifícate pe ínáltimi, provoacá o reorganizare a 
conditiilor de exercitare a cultului. O capela privatá apare in 
curánd, si, la concurentá cu pieve , ea se erijeazá in parohie. 
Teritoriul anterior este in anumite cazuri dezmembrat, páná 
la a face sá dispará vechea structurá. Uneori, reorganizarea 
este mai putin extinsá. Ea modeleazá totusi geografía parohi- 
ilor, dupá cea a habitatului si a noilor puteri 2 . Aceastá cro- 
nologie ce separá ríet douá epoci diferite pare specificá. 

ín Germania, un studiu recent asupra regiunii Ortenau, 
dintre Rin si Pádurea Neagrá, dá pentru un sector de 30 pe 
30 km: 

- 29 de intemeieri de parohii din- secolul al Vi-lea páná in 
al VHI-lea, 


1 M. AUBRUN, L’ancien diocése de Limoges [669], p. 231 si urm. 

2 P. TOUBERT, Les structures du Latium médiéual [21Ó], t. 2, 
p. 855 si urm. 
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- 19 intemeieri de parohii din al VlII-lea páná in al X-lea, 

- 33 de intemeieri de parohii din secolul al XI-lea páná in 
secolul al XHI-lea, 

- 13 intemeieri de parohii din secolul al XTV-iea páná in al 
XV-lea. 

Aceste cifre fac sá apará douá várfuri: unul in momentul 
evanghelizárii, altul in timpul marii expansiuni demografice. 
Cu tóate acestea, ínvátátura cea mai importantá din acest 
decont este mentinerea miscárii de intemeiere de parohii 
chiar in ímprejurári defavorabile 1 . 

Este necesar sá reamintim cá, ináltarea unui locas de 
cult, chiar permanent, nu este sinónima, cu stabilirea 
acestei circumscriptii bine definite, care este parohia 
ruralá. Un mare proprietar poate instala o capelá la el, 
pentru folosul lui si al casei sale. Este biserica unui mare 
domeniu, a ünei villa, pentru a folosi vocabularul epocii 
carolingiene. Este de fapt o constructie privatá, ce rámáne 
proprietatea stápánului, in ciuda atribuirii definitive de 
cládiri si de pámánturi in slujba cultului. Dimpotrivá, 
burgurile rurale, vid, sunt locasuri de cult public, de 
exercitare depliná si care provin in mod unic de la 
episcop 2 . Or, intemeierea de parohii rurale se potriveste 
perfect cu aceastá diversitate, mai mult sau mai putin 
resimtitá dupá regiuni. Ea isi are importanta sa, in 
másura in care intemeiazá drepturile laicilor asupra veni- 
turilor Bisericii si asupra desemnárii preotului titular. In 
orice caz, o parohie, oricare ar fi originea sa, se caracteri- 
zeazá printr-un teritoriu definit si un numár de credin- 
ciosi. Isi are energia si limítele sale. Cei care tin de ea par- 
ticipá la sárbátori religioase, primesc aici sfintele taine si 
plátesc aici dijma. Este interzis preotilor titulan ai unei 
parohii sá atragá la ei enoriasi de la unul din vecinii lor 3 . 

Nu se intemeiazá o parohie fará a-i asigura resúrsele 


1 D. KAUSS, Die Mittelalterliche Pfarrorganisation [680] . 

2 J. -F. LEMAR1GNIER, Quelqu.es remarques sur l'organisa- 
tion ecclésiastique de la. Gaule du Vil e au ÍX® siécle [262], t. VII, 
pp. 451-583. 

3 Primele statute diocezaiie ale lui Theodulf, in PL, 105 c 195. 
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materiale necesare. Laicii vegheazá la acest lucru atunci 
cánd capelele domeniului lor devin biserici. Legislaba caro- 
lingianá cere atribuirea unei manse parohului. Crearea 
unei noi parohii pune totdeauna probleme delicate pentru 
cá, in afara cazului unui pámánt cu totul nou, ea nu se 
realizeaza decát prin detasarea unei párti dintr-o parohie 
prea mare in beneficiul unui locas de cult, páná atunci 
secundar. Operatiunea se traduce pentru circumscriptia- 
mamá printr-o pierdere materialá, in legáturá cu dijmele si 
ofrandele 1 . Conciliile lócale discuta, in anumite epoci, 
multe conflicte náscute cu aceastá ocazie. La drept vor- 
bind, numai aspectul institucional al acestor intemeieri 
apare in aceste litigii 


B : BISERICILE 

Textele carolingiene sunt toarte clare: messa^fee cele- 
breazá in biserici, cu excluderea oricárui alt loe. Nu exista 
exceptie decát pentru expeditiile militare. Cerempniile in 
aer liber sunt cel mai adesea procesiuni,-cu relieve, cé pot 
avea ca rezultat adunan de pace sau adunárj pentru a 
asculta o predica. Ele au, de asemenea, drept scop, in 
anumite momente ale anului, sá asigure binecuvántarea 
cerului asupra recoltelor. Pe scurt, actele cele mai sacre 
si in special celebrarea misterului eucharistic au loe in 
biserici, in vreme ce sunt numeroase gesturile de de- 
votíune care se prelungesc in exterior. 

Cadrul material al acestor ceremonii este multa vreme 
mediocru. La inceputul epocii carolingiene, bisericile sunt 
mici, putin numeroase si in stare proastá. Un efort de 
construiré este continuat cu putere. El are in vedere, in 
primul ránd, catedralele, marile abatii si bazilicile de 
pelerinaj. Bisericile rurale beneficiazá intr-o másurá mai 
mica de generozitatea regelui si a celor mari. Rezultatul 

1 M. CHAUME, Le mode de constituiion et la délimitation des 
paroisses rurales aux temps mérovingiens et carolingiens, in 
Revue Mabillon, 1937, pp. 61-73; 1938, pp. 1-9. 
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este totusi remarcabil, deoarece numárul de locuri cunos- 
cute ce posedá biserici este in crestere. Statutele dio- 
cezane ale arhiepiscopului de Bourges, Raoul, ne-ar lasa 
sá presupunem cá tóate satele sunt prevázute cu o biseri- 
cá. Se pare cá se poate ajunge la.aceeasi concluzie despre 
dioceza din apropiere de Limoges 1 . Trebuie totusi sá ne 
ferim sá generalizám. 

Nu am putea afirma cá sensul religios pe care il capátá 
o cládire ecleziasticá este exact perceput de popula tie. 
Indoiala pare justificatá. In 817, impáratul Ludovic interzi- 
ce organizarea de banchete in biserici si transformarea 
acestora in salá de reuniuni. Theodulf reaminteste aceleasi 
principii preotilor sái 2 . La Bourges, arhiepiscopul Raoul, ce 
dezvoltá aceleasi argumente in statutele sale diocezane, 
proscrie animalelé din biserici si interzice sá se depoziteze 
aici recoltele, vinul ca si grául 3 . Nu trebuie sá ne grábim cu 
concluzia despre baza acestei folosiri profane, la o lipsá pur 
si simplu de simt religios. Mesaje identice se íntálnesc in 
actele conciliilor de pe parcursul Evului Mediu, ceea ce 
subtiazá oarecum semnificatia faptelor relevate. Nu se stie, 
in plus, dacá aceste biserici erau íntr-adevár frecventate in 
afara duminicilor si dacá se pástra aici Euchaiistia de la q 
sáptámáná la alta. Caracterial consacrat al constructiei era 
poate mai putin evident. In sens invers, se cunoaste, 
datoritá acelorasi statute diocezane, cá populatiei ii plácea 
sá-si Inhumeze mortti chiar in bisericá si cá episcopii au 
dificultáti in pástrarea acestui privilegiu clerului. Aceastá 
dorintá intempestivá este un semn evident de religiozitate. 
Din aceste indicii contradictorii, putem trage cel putin con¬ 
cluzia cá sacrul nu este nici perceput, nici tráit in acelasi 
mod de inaltul cler si de populatie. Legátura cu locurile de 
ínmormántare trimite la cel mai fundamental religios, ceea 
ce nu exelude totdeauna alte manifestári ale vietii sociale, 
episodice si chiar zgomotoase. S-ar putea sá se infiltreze 

1 G. DEVAILLY, Le Berry [185], p. 91, si M. AUBRUN, 
L’ancien diocése de Limoges [669]. 

2 Primele statute diocezane ale lui Theodulf, in PL, 105 c 192. 

3 Rodulfi capitulo, In PL, 119 c 705. 
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aici cáteva credinte magice. Invers, episcopii vorbesc 
despre biserici ca pastori formati prin studii In biblioteci, 
ceea ce este cu totul diferit. 

Dar exact concursul invátatilor si al savantilor a fost 
solicitat pentru ridicarea celor mai prestigioase constructii. 
Ceea ce ilustreazá un program ideologic chibzuit cu multa 
maturitate. Este si cazul capelei palatine de la Aachen. Tóate 
raporturile matematice dintre diferitele dimensiuni si in spe- 
cial másurátorile octogonului central trimit la textul Apo- 
calipsei despre Ierusalimül ceresc 1 . Aceastá preconceptie 
face din cládire reflectaréa exacta a cetátii glorioase pre- 
conizate de Sfántul loan si lasa sá se inteleagá cá Biserica 
pámánteascá, formatá din credinciosi care se aduna intr-un 
loca$ de cult, se prelungeste in aceastá locuintá vesnicá. De 
aceea, capela palatina realizeazá cel mai bine in lumea 
aceasta ceea ce trebuie sá fie esentialul vietii viitoare. Li- 
turghia este prezentá pentru a ilustra aceastá promisiune a 
unei lumi de dincolo si pentru a amplifica lectia constructiei. 
La Saint-Riquier, edificiul lui Angilbert, dispunerea altarelor, 
cea a relicvelor si aranjarea chiar a abatialei tindeau sá 
reproducá simbolic sanctuarele de la Ierusalim si in mod 
special pe cel al Invierii. Din aceastá cauzá liturghia messei 
isi afla- aici cadrul conceput pentru aceste mistere 2 . Semni- 
ficatia construcüilor exprima, intocmai ca liturghia ce se ce¬ 
lebra aici, zilele de glorie ce vor veni, la care pot aspira cre- 
dinciosii ráscumpárati de Christos. Referirea la Ierusalim se 
dubla printr-o serie de aluzii la Roma si la liturghia sa con- 
stantá, ale cárei titluri erau reproduse si procesiuni imítate. 
Mic univers copie simbolicá a orasului Apostolilor, Saint- 
Riquier tráia in ritmul imitaüei mistice. Celelalte constructii 
ale abatiei, tumurile, capelele ínalte, atrium- ul, incinta, bi- 
sericile anexe intrau íntr-un program simbolic in care aluzia 
la Treime este prezentá fará incetare si dá celui mai simplu 
gest o semnificatie religioasá 3 . 


1 C. HEITZ, Mathématiques et architecture. Proportions, 
dimensions systématiques et symboliques dans Varchitecture 
religieuse du haut Moyen Age, in Música e Arte figurative nei sec- 
oliX-XII [684], Todi, 1973, pp. 167-193. 

2 C. HEITZ, Recherche sur les rapports entre architecture et 
liturahie á l'époque carolingienne [244]. 

3 J. HUBERT, J. PORCHER, W. F. VOLBACH, L’Empire caro- 
lingien, París, 1968. 
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Aceleasi elemente arhitecturale se regásesc ín cons- 
tructiile ce vor urma. Este greu sá ne imaginám cá sunt 
fárá semnificatie 1 . Rotondele, criptele, corurile occidentale 
ráspund unor preocupan religioase care. se inscriu ín pia- 
trá. Articularea mal multor locasuri de cult ín jurul unei 
catedrale, al resedintei canonicilor si al palatului episco¬ 
pal defineste un oras religios care este cadrul unei litur- 
ghii toarte elabórate. 

Mánástirile ráspund mai mult decát orice alta cons- 
tructie unui imperativ simbolic. Ansamblul - bisericá, 
constructii si grádini - este ínchis cu ziduri ca un pe- 
rimetru fortiñcat si se accede aici prin porti pázite cu grijá. 
Aceste limite despart de Jume si izoleazá un spatiu sanctifi- 
cat. Cetate fortificatá a smereniei, mánástirea rezistá ín 
primul ránd asaltului dernonilor ce populeazá vázduhul, de 
cánd pámántul este .cufundat ín tenebre 2 . Reprezentare a 
Ierusalimului celest aparata de íngerii sai, mánástirea, pro¬ 
téjala. prin fervoarea rugáciunilor cálugárilor sái, asigurá ín 
primul ránd protectia alor sái si ín mod special ín momen- 
tul morMi. Pe scurt, trecerea spre cer este mai bine asigu- 
ratá aici. Constructiile ínsele ilustreazá aceastá vocatie. 
Incinta, imagine a lumii cu cele patru laturi ale sale, este 
un loe sanctificat. Bisericá, ín formá de cruce, desemneazá 
destul de bine púnetele cardinale si ilustreazá íncá o 
reprezentare a lumii. Acolo unde nava intálneste transeptul 
se deschide un pátrat central cátre care totul converge. 
Rugáciunea cea mai oñeialá ín mod firesc este plasatá aici. 
Atunci cánd o cupolá este asezatá deasupra acestei párti a 
constructiei, ea expliciteazá. astfel sensul simbolic. De- 
oarece aceastá calotá sfericá, imaginea cerului, acoperá 
lumea redusá la forma sa cea mai epuratá, pátratul. Pe 
scurt, ín aceste locuri, rugáciunea trece direct din lumea 
aceasta ín cealaltá, iar ritualul care se desfásoará pe 

1 C. HEITZ, L'architecture religieuse carolingienne [243], 

2 Aceastá tema este subiacentá In numeroase povest^i 
monastice. J. PAUL, Le démoniaque et l’imagmaire, in De Vita 
sua de GUIBERT DE NOGENT, Le diable au Moyen Age, 
Senefiance n° 6, Aix-en-Provence, 1979, pp. 372-399. 
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pámánt este urmat neobosit de ingerii din cer, deoarece 
comunicarea nu este niciodatá intreruptá. Efortul de a se 
desprinde de pámánt, program monastic prin excelente, 
este ilustrat prin íntreaga constructie, ce aminteste íará 
íncetare aceastá vointá de rupturá, de sanctificare si de 
ináltare 1 . 

Ceea ce poate exprima o arhitecturá coerentá printr-un 
program explicit, un decor o poate spune intr-un alt mod. 
Artele sunt numeroase: sculpturá, orfevrárie, picturá, ta- 
piserie, si lasá loe la multe consecinte. La numeroase Cfec- 
te. Conceptele didactice pot fi ilústrate ín acest cadru 
aproape direct. De aceea, repertoriul temelor traíate este 
deosebit de mare, páná la sfidarea inventarului. Studiile de 
iconografie ne permit sá refacem atát ansamblul cat si 
detaüul acestora. Arta decorativá are importante prin aceea 
cá dezváluie preocupárile comanditarilor sái si prin 
influenta pe care o poate exercita asupra credinciosilor. In 
legáturá cu aceste douá aspecte, studiile actúale nu ne 
permit sá mergem destul de departe, iar documentarea nu 
ne lasá prea multe sperante. Sunt rari episcopii sau abatii 
care ies din anonimat si cárora le putem atribui intentii 
sigure in materie de decor, tinánd seama de ceea ce se 
cunoaste despre viata lor si, eventual, despre opera scrisá 
pe care au lásat-o. Cel mai adesea, aceste referiri indis- 
pensabile lipsesc. Cu sigurantá, studiul comparat al 
temelor identice in literatura spiritualá si in decor este sus- 
ceptibil de a ne oferi rezultate. Aceastá anchetá necesite 
multá prudente si nu este totdeauna demonstrativá. In 
mod obisnuit, se aratá cá un text ísi gáseste inspirada 
intr-o lucrare precedente sau cá o operá de artá derivá 
dintr-o traditie de atelier bine cunoscutá. Este mult mai 
riscant sá afirmám cá acest decor ilustreazá acest text 
ínteles asa sau altfel. Cel mai adesea proba formalá lipses- 
te. Numai convergentele si concomítentele pot fi relevate. In 
acest caz, la drept vorbind, destul de favorabil, ancheta ne 

1 G. DE CHAMPEAUX, S. STERCKX, Introduction au monde 
des symboles [671], 
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permite sá ajungem la acelasi mediu de savanti si de cártu- 
rari care se aílá la originea doctrine lor si a programelor 
iconografice 1 . Cu tóate acestea, expresia artística sugereazá 
mult mai mult decát spun textele explicit. Exista un 
decalaj intre fórmele acestor douá limbaje care a pus cáte- 
va probleme 2 . 

Dintr-un punct de vedere foarte general, ceea ce nece¬ 
sita o reflectie este insási prezenta unui decor in biserici. 
Se insista in mod obisnuit asupra caracterului sáu didac- 
tic, punct de vedere ce nu poate fi nici acceptat in totali- 
tate, nici recuzat, deoarece arta crestiná nu se poate 
reduce la ilustrarea adevárurilor dogmatice sau morale. O 
asemenea mánástire, ale cárei capiteluri sunt sculptate, 
este rezervatá prin íncercuire cálugárilor, si aceastá pre¬ 
dica in piatrá nu este vizibilá pentru majoritatea credin- 
ciosilor. Asemenea fresce nu sunt in mod obisnuit indea- 
juns de luminate pentru a fi vázute. Un asemenea pro- 
gram iconografic pare prea complex pentru a fi sesizat 
direct. Este obligatoriu sá le recunoastem operelor de arta 
o alta functie. 

Decorul bisericilor, ca si fastul liturghiei, ilustreazá o 
teologie. Ar fi ráu interpretat sá-1 celebrám pe Dumnezeu 
prin ceremonii, fará dificultatea de a ne strádui. Nu ar fi 
convenabil sá nu existe, pe cládirile ce ii sunt consacrate, 
marcatá intr-un fel sau altul, reflectarea preamáririi sale. 
Este normal sá mobilizám in cinstea sa materialele cele 
mai bógate si sá-i punem la lucru pe cei mai capabili 
artisti. Tot ceea ce este jos si josnic este nedemn de a-1 
sluji. La ce ar fi putut fi folosite tóate pietrele pretioase si 
tóate frumusetile lumii dacá se refuzá cheltuirea lor pen¬ 
tru Dumnezeu! Suger, abátele de la Saint-Denis, stie sá 
expuná perfect aceste principii si le-a pus in aplicare in 


1 H. TOUBERT, Iconographie et spiritualité, in Revue d'hist. 
de la Spiritualité , t. 50, 1974, pp. 265-284. 

2 De exemplu, locul infernului in portalurile sculptate 
romanice nu pare identic cu acela pe care il ocupa in spirituali- 
tate, Y. CHRISTE, Les grands portails romans [672). 
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mod exceptional 1 . Exista aici o linie de actiune coerentá si 
o gandiré profunda. Consideratá ín acest context, opera 
de arta este ca o sfántá taina. Ea marcheazá prin fru- 
musete locurile care ii sunt dedicate lui Dumnezeu si dá 
márturie despre prezenta sa. Ea intrá in delimitarea unui 
spatiu sacru 2 . Pe scurt, discursul didactic ne apare atun- 
ci ca secundar, íntr-atát de direct este efectul operei de 
arta, global si imediat. 

Protéstele impotriva constructiilór prea bógate íncep 
destul de tárziu. In ceea ce ii priveste pe reformatori, ele 
sunt inspírate de spiritul de penitenta si de sárácie care 
se impune in mod progresiv. Asceza nu se potriveste cu 
luxul, chiar dacá este exterior, si nu mai are nici o 
ratiune de a exista. De altfel, un decor prea somptuos ne 
face sá ne indoim de verticalitatea moralá a vietii duse 
intr-un asemenea cadru. Din aceastá Cauzá, marile abatii 
atrag cele mai aspre critici. Un cálugár care a renuntat la 
bunurile sale si a cárui viatá este consacratá deplángerii 
pácatelor omenirii nu are nimic in común cu asemenea 
locuri. Numai desfrául sau slábiciunea il incita sá rámáná 
aici. Sfántul Bemard serie pe aceastá temá pagini cu atát 
mai violente cu cát ii vizeazá pe cálugárii de la Cluny, 
rivali, al cáror prestigiu este inca imens 3 . El propová- 
duieste un stil sobru, lipsit in totalitate de decorarte, 
adicá pereti drepti si goi. Proscrie seulpturile si vitraliile. 
El ínláturá anluminurile cártilor. Un asemenea program 
este prelungirea esteticá a unui ideal marcat de post, 
veghe si abstinentá. De altfel, dacá sufletul nu este in 
másurá sá-si afle bucuria si avántul sáu in rugáciune si 
ín viata interioará, el nu le poate aila in afará, in tóate 
divertismentele ce i se oferá. Pe scurt, mánástirea cister- 
ciáná este ilustrarea arhitecturalá a unei etici de viatá. 


1 E. PANOFSKY, Architectwe gothique et pensée scolastique, 
Parts, 1967. 

2 Exista o apropiere ce trebuie fácutá íntre teología prea- 
mártrii lui Dumnezeu, care se dezvoltá la Sfántul Anselm si in 
scoala sa, si extinderea miscárii de constructii. 

3 Apología ad Guillelmum, in PL, 182 c 895 si urm. 
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Este o constructie gánditá, In stránsá dependentá de ide- 
alurile noilor apostoli 1 . Polémica ce ínsoteste tóate aceste 
afirmatii nu este scutitá de excese retorice. Nu este cert 
cá Bemard ar fi ignorat in asa másurá functiile simbolice 
ale artei sacre. 

In ceea ce ii priveste pe eretici, critica este mult tnai 
radicalá. Dumnezeu, care este spirit, nu are nevoie de 
locuintá pe pámánt, iar óamenii nu construiesc decát 
pentru folosul lor si nu tara abuzuri. De altfel, ei se pot 
ruga la fel de bine Intr-un staul, ca si íntr-o capelá. Cere- 
moniile cultului, procesiunile, támáierea nu valoreazá cát 
sacrificiile págáne. Nimeni nu poate afirma fará teamá cá 
asemenea gesturi nu sunt ofense aduse lui Dumnezeu. 
Acest spiritualism foarte rational poate intálni senti- 
mentele cele mai anticlericale 2 . Din aceastá cauzá, aceiasi 
predicatori ataca dijmele, drepturile clerului si inclinatia 
acestuia de a domina omenirea. Totul, de atunci, este 
zdruncinat, clerul, bisericile si cultul. Atunci cánd mis- 
carea nu se transforma intr-o actiune política, ea exprima 
un radicalism evanghelic difícil de incetátenit in Bisericá. 

Afirmatiile reformatorilor ortodocsi si cele ale ereticilor 
propriu-zisi, in ceea ce le inrudeste, cu tóate gradatiile si 
nuantele perceptibile, trádeazá noile sentimente cu privire 
la constructii si la decor. Aceastá miscare de opinie se 
dezvoltá intr-o perioadá indelungatá, asa incát, la sfársi- 
tul secolului al XH-lea, nu se vád íncá tóate consecintele 
sale. Este important sá identificám mediile umane cele 
mai receptive. Lumea monasticá, in mod évident, din mo- 
ment ce profesiunea sa o angajeazá pe calea privatiunii 
totale, pare prima vizatá. In ceea ce priveste aspectul po¬ 
pular, ecoul pare sigur, fará el predicile lui Pierre de Bruis 
nu ar fi suscitat aceste respingeri. In ceea ce priveste 
lumea urbaná, aceasta pare putin atinsá, de vreme ce áici 
nu se opreste construirea catedralelor maiestuoase. A- 
vántul artei gotice semnificá urmátoarele: in Franta regalá 

1 G. DUBY, Saint Bemard 1 674], 

2 PETRUS VENERABILIS, Contra Petrobrusianos heréticos, ed. 
J. Feams, Tumhoút, 1968. 


169 



si in intreaga Europa de Nord-Vest, órasele, episcopii si 
canonicii rámán, pentru moment, reticenti fatá de o ase- 
mecea rigoare. Ei nu ínteleg crestinismul precum cá- 
lugárii si inca si mai putin ca ereticii. 

Din aceastá cauzá, refuzarea luxului si a decorului in bi- 
serici pune, la urma urmelor, probleme foarte complexe. 
Trebuie, oare, sá vedem in aceasta prelungirea unui impuls 
ascetic venit din Europa meridionalá, ecou estetic al unei 
purificári indelung cáutatá si partial obtinutá in domeniul 
moravurilor si al relatiilor cu autoritátile civile? Nu s-ar 
putea neglija o asemenea ipotezá! Trebuie, oare, sá vedem in 
aceasta resuscitarea unui simplu arhaism? Populatiile 
rurale, legate pana atunci de regulile simple ale unei religii 
de mántuire, nu ar fl reusit sá urmeze inílexiunea mai car- 
nalá si mai christologicá cápátatá de crestinism. Nu s-ar 
putea spune. Totusi, se pare cá refuzul poate fi la confluenta 
mai multor cúrente, ceea ce sporeste confuzia. Se poate 
aprecia cá nu este atát de importantá, asa cum se afirmá in 
mod obisnuit in aceastá epocá, partea descoperirii Evanghe- 
liei in aceastá nouá rigoare si in aceastá privatiune. Aria 
geograficá a refuzului, Sudul, satele, locurile monastice 
solitare nu par sá coincidá cu zonele de progres, de invenpi 
umane si tehnice. Refuzul endemic al Sfántului Bernard 
pentru orase ar trebui sá ne puná in gardá faja de orice lec- 
turá prea tributará pionieratului in legáturá cu aventura 
spiritualá cistercianá. 

Cládirile anexe ale bisericilor si únele piese de decor 
pót cápáta o importantá considerabilá pentru devotiunea 
populará. Este, in primul ránd, cazul crucii. .Repertorüle 
ne permit sá ne facem o idee indeajüns de exacta despre 
forma sa si sá cunoastem ráspándirea sa in cursul secole- 
lor 1 . Cu tóate acestea, semnificatia religioasá a prezentei 
sale este discutatá 2 . Semn de victorie, larg ráspándit pe 
obiectele familiale si pe morminte, ea pare sá fi avut atunci 

1 P. THOBY, Le crucifix: [690]. 

2 E. DELARUELLE, Le crucifix dáns la piété populaire et dans 
Varí, du VI e au XI e siécle, in Eludes ligériennes d'Histoire et 
d'Archéologie medievales, Auxerre, 1975, pp. 133-144, reluat in 
E. DELARUELLE, La piété populaire au Moyen Age [782], 
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un rol asemánátor celui al unei amúlete sau al unui porte- 
bonheur. Lipsitá de orice reprezentare a luí Christos, ea 
ar putea avéa ca functie índepártarea spirltelor rele si 
conjurarea soartei. De altfel, se intálneste ín acelasi timp 
cu simbolurile . págáne. Intr-un context indiscutabil 
crestin si savant, ea face uneori referire chiar la victoria 
lui Constantin si este atunci un atribut al ímpáratului 
crestin. Este cazul in miniatura din De laudibus Sanctae 
Ctxlcís, a lui Hrabanus Maurus, unde este prezentatá de 
catre Ludovic cel Píos. La drept vorbind, ideea precon- 
ceputá de a imita antichitáM accentueazá si mai mult in 
acest manuscris caracterul tradicional al conceptiilor 1 . In 
aceeasi época, crucifixele ce apar in cártile liturgice, sau 
pe coperta lor, marcheazá indiscutabil o schimbare, a 
cárei influentá este redusá doar la mediile cultivate. 

Numai incepánd cu secolul al Xl-lea se ráspándesc pe 
scará larga crucile ce poartá imaginea celui crucificat, fie 
cá este vorba despre fresce, despre piese de orfevrárie, sau 
chiar de un asamblaj de lemn de esentá buná ce serveste 
procesiunilor si este plasat in biserici. Semnul de victorie 
lasa loe spánzurátorii unde moaré un trup. Reprezentarea 
supliciului devine acum perceptibilá celor multi. Cu cerM- 
tudine, dispusá convenabil in raport cu Christos glorios 
care troneaza in absidá, o cruce jaloneaza exact drumul pe 
care il parcurge un crestin. Ea face sá fie perceputá in mod 
realist íntruparea lui Christos si moartea sa. Lectia este 
poate prea dura pentru credinciosii ce asteptau mántuirea 
prin interventia atotputemicá a unui Dumnezeu ceresc. 
Pentru ei, viata pámánteascá a lui Christos se confúndase 
cu o serie de minuni ce ilustrau aceastá capacitate de a se 
face stápánul evenimentelor si al naturii 2 . De atunci, atitu- 
dinile de ostilitate fata de cruce, sub diferitele sale forme, 
se pot explica prin aceastá recurgere inversunatá la spiritu- 


1 Viena, Nationalbibliothek, mss 652, fol. 3 v. 

2 Biserica de la Oberzell, din Reichenau, are un ciclu de fres- 
ce In care viata lui Christos se rezuma la minuni. 

171 



al, ce este contrazisá prin aceste tulburátoare reprezentári. 
Pámántescul se dezváluia prea brutal pentru ca unii sá 
poatá vedea in aceasta calea mántulrii. 

Inmultirea crucifíxelor este contemporaná cu difuzarea 
unei sensibilitáti mai realiste! íncercarea si durerea sunt 
etapele nórmale, dacá nu necesare, ale vietii unui crestin 
care ísi cauta mántuirea. Crucea, semn al calvarului, nu 
lasa sá fie necunoscut nimic din ceea ce ar putea indura 
eventual un discipol credincios páná la moarte. Pelerina- 
jul, in special cruciada, ilustreazá intr-un mod ce nu 
poate fi combátut acest program. A primi crucea are in 
acest caz un sens explicit. Nu pot alerga toti clericii si toti 
cálugárii pe drumuri, prudenta si dreptul canonic se 
opun la aceasta. Este óbligatoriu, de atunci, sá se 
gáseascá un echivalent simbolic pentru cruce, pentru cal¬ 
var si pentru moarte. Inceputurile mánástirii de la 
Clairvaux sunt descrise conform acestor exigente. Cá¬ 
lugárii "sádesc Biserica lui Dumnezeu in rándurile lor" si 
suportá "persecutii, oprobrii si angoase ncnumárate" 1 . Nu 
existá, sub pana lui Guillaume de Saint-Thierry, vreo 
simplá exageraré retoricá, ci o conceptie aleasá in mod 
deliberat pentru a transforma viata asprá a primelor vre- 
muri in calvar, dureros in prealabil, in pacea de care se 
bucurá astázi mánástirea si care este imaginea cerurilor. 

Ar fl important sá cercetám ce urme vor fi lásat aceste 
reprezentári ale crucii in constiinta clericilor, in cea a 
cálugárilor si in cea a simplilor credinciosi. Suntem destul 
de departe de a sti acest lucru. Cu tóate acestea, se relevá 
o simultaneitate intre difuzarea unei reprezentári simbo¬ 
lice si o miscare de transformare a sensibilitátilor. Inde- 
ajuns de indráznet este cel ce va pretinde cá una dintre 
aceste miscáii este cauza alteia. 

Sunt numeroase cládirile si anexele ce contribuie la 
formarea cadrului cultului crestin, si care, din acest 
punct de vedere, joacá un rol in sensibilitate. Este sufi- 
cient aici sá menüonám cimitirele si necropolele despre 

1 S. Bemardi Vita prima, Lib. I, § 35. 
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care va fi vorba o data cu moartea. Ospiciile si instituMile 
caxitabile,. oricare ar fi forma pe care o imbracá, intrá in 
aceastá topografie famili ara, la fel ca infirmeriile máná- 
stirilor. In orase, burguri si sate, clopotele, apoi clopot- 
nitele din momentul cánd exista, capátá o importantá psi- 
hologicá si religioasá foarte mare comparativ cu o simplá 
functie de convocare si de apel. Un text din jurul anului 
840 declara cá, clopotul este destinat "sá faca sá rásune 
preamárirea lui Dumnezeu" 1 . íncepánd din aceastá época, 
atunci cánd acest instrument este rar íncá, clopotul se 
aflá asociat rugáciunii credinciosilor si ínsárcinat cu 
transportarea acesteia spre cer. Cuvántarea pontificalului 
romano-germanic pentru binecuvántarea clopotelor cere 
ca, prin clinchetul lor ele sá preintámpine tóate relele din 
aceastá lume, sá asigure protectia bunurilor si mántuirea 
sufletului credinciosilor. Aceastá rugáciune, lucrarea 
savantilor, dá gir tuturor superstitiilor pe care sunetul si 
imprástierea sa le pot crea. Sub acoperirea unei devotiuni 
perfect legitime ísi gásesc obláduire impulsurile cele mai 
traditionale in cáutarea puterilor cáláuzitoare. Ideea pe 
, care si-o fac clericii si poporul despre natura sunetului ar 
merita sá ne retiná atentia, deoarece ea spiijiná credintele 
si le dá o foarte mare audientá. Trebuie sá ne mirám cá 
ereticii au vázut in sunetele clopotelor vocea demonilor? 2 
Acest argument de polemicá populará nu are rásunet, 
decát dacá este considerat corect. Se bánuieste in cazul 
acesta un univers mental care incá ne scapá. 

Cadrul cultului crestin mai inseamná si lumina care 
lumineazá si ilumineazá sanctuarul. Faptul cá problema 
are un aspect material este evident. Constructiile romanice 
nu primesc multá luminá si únele slujbe se désfásoará 
noaptea. Abatii si episcopii pun sá se execute candelabre. 
Nu este nedemn pentru un print de a dárui candelabre 

1 E. DELARUELLE, Le probléme du clocher au haut Moyen 
Age et la religión populaire, in Eludes ligériennes d’Histoire et 
dArchéologie médiévales, Auxerre, 1975, pp. 125-131. 

2 PIERRE DES VAUX-DE-CERNAY, Historia Albigensis, I, 17; 
trad. P. Guébin si H. Maisonneuve, p. 8. 
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intemeierii sale favorite. Asa a si procedat ducele Tassilon 
pentru abatía de la Kremsmüster. Cálugárii si clericii sunt 
deosebit de lacomi pentru coroanele de luminá, adicá lús¬ 
trele monumentale. Textele dau seama despre daruri si 
minunea pe care acestea o provoacá. Cel mai írumos este 
cel oferit de Frederic Barbarossa capelei de la Aachen, care 
adaugá functiei materiale un simbolism deosebit de bogat. 
In sfársit, lumina exterioará poate fi investitá cu tot pres- 
tigiul culorii prin montarea vitraliilor. Este, desigur, o im- 
bogátire a decorului pe care o refuzá cálugárii cei mai aus- 
teri, asa cum sunt cistercienii. Ele ínseamná totodatá a 
conferí spatiului sacru tonalitáti pline de semnificatie sim¬ 
bólica. 

Lumina este, de asemenea, o teologie, ín acelasi timp, 
evidentá si complexá. Obscuritatea are cea mai proastá 
reputatie. Tenebrele haosului originar sunt brusc disípate 
de lucrarea primordialá a lui Dumnezeu, crearea luminii, 
in once mod ar fi interpretat acest lucru 1 . Umbra care se 
ráspándeste pe pámánt ascunde astfel mersul spiritelor 
rele care cautá sá piardá omenirea. Noaptea este pliná de 
angoasá, iar negrul este nefast. Prin contrast, albul si 
lumina au o semnificatie pozitivá si lasá sá se intrevadá 
victoria asupra pácatului, asupra mortii si asupra a tot ce 
decurge de aici. Alba mantie de biserici care acoperá 
pámántul dupá un mileniu de la nasterea Domnului este 
semnul reinnoirii binecuvántárilor. 

In sfársit, lumina este accesul cel mai subtil pe care 
oamenii il pot avea la Dumnezeu si este, de asemenea, 
Dumnezeu ínsusi, atunci cánd dispar conotatiile materiale. 
Fárá a relua tóate formúlele biblice^care sugereazá aseme¬ 
nea echivalári, ajunge sá o retinem pe cea a Epistolei 
Sfántului Iacob: "Dumnezeu este Tatál Luminilor" sau cea 
din Evanghelia Sfántului loan in legáturá cu Cuvántul care 
este "adevárata luminá care lumineazá pe toti oamenii" 2 . 


1 In Principio, Interprétations des premiers versets de la 
Genése, París, 1973. 

2 Iacob. I, 17; loan, I, 19. 
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Citári asemánátoare pot sta la baza tuturor speculatiilor 
ideologice si a tuturor elevatiilor spirituale. Folosirea, 
totusi, este tributará unei reflectii náscute in Orient si 
vehiculatá de lucrarea De caelesti Hierarchia a lui Pseudo- 
Dionisie Areopagitul. Comentatorii sai, loan Scottus Eriu- 
gena si Hugo din Saint-Victor, aclimatizeazá in Occident o 
vedere ierarhicá a lumii, in care totul deriva de la un 
Dumnezeu unic si supraesential. "Orice creaturá vizibilá si 
invizibilá, serie loan Scottus, este o luminá indreptatá spre 
existentá de Tatál Luminilor" 1 . Ceea ce este propriu spiritu- 
lui unían este puterea de a se ridica de la aceste fiinte 
materiale pana la Dumnezeu, pomind de la luminile exte- 
rioare páná la iluminarea spiritualá si complet interioará. 

Suger pare sá .fi fost putin sensibil la aceste speculatii, 
in aspectul lor teoretic, si extrage totusi de aici principiile 
estetice care fondeazá actiunile sale la Saint-Denis. Echi- 
valarea dintre luminá, spirit si ínsusi Dumnezeu, il incita la 
transíormarea bisericii in poem luminos, reflectare cát mai 
putin posibil materialá a slávirii lui Dumnezeu. Ii revine 
sufletului sá-si croiascá un drum ridicándu-se de la aceas- 
tá viziuue la contemplatie. Acest scop initial se realizeazá 
prin partí, pris-urile decorative si arhitecturale, a cáror nou- 
tate a fost perceputá asa cum se cuvine de insusi Suger. Pe 
scurt, aceastá constructie innoitoare, ce serveste drept 
model atátor cládiri in regatul Frantei si in Europa de Nord, 
ilustreazá de fapt principiile estetice ce se bazeazá pe o 
spiritualitate toarte elaboratá. 

Simfonia luminilor colórate, ínsárcinatá cu trans¬ 
portaba spiritului páná la realitátile ascunse ale mis- 
terelor, se aláturá destul de bine armoniilor cántecului. In 
aceastá ascensiune spiritualá, rolul ce poate reveni vocii 
si muzicii nu este probabil mai putin important. Ceea ce 
puteau evoca bátáile clopotelor lasá sá se intrevadá pu- 


1 Text citat de E. PANOFSKY, Architecture gothique et pensée 
scolastique, París, 1970, p. 39. A se vedea si: PH. VERDIER, 
Réjlexions sur l’esthétique de Suger, in Mélanges E. R. Labande, 
Poitiers, 1974, pp. 699-709. 
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terea rugáciunii psalmodiate sau a unei melodii reluate In 
cor. Spiritualitatea luminii, care apare ca o noutate la 
initiativa lui Suger, lasa sá se intrevadá cá o functie 
analoagá íi revenea ínainte universulüi sonor, cu tot ce 
cuprindea el. Muzica poate conduce spiritul in cáutarea 
catre celest, in aceeasi másurá cu lumina. Este adevárat 
cá sensibilitatea populará, imaginaüile si teoriile savante 
despre sunet trebuie sá fie luate in considerare, pentru a 
íntelege modul in care oamenii din Evul Mediu combiná 
expresia vocalá cu rugáciunéa si explicá ridicarea sa la 
cer. Pentfu ei, Dumnezeu ascultá si El este aproape de cei 
care I se adreseazá. Fiecare stie cá un strigát lansat cu 
putere poate avea un rol determinant in judecata pe care 
Dumnezeu o face fará íncetare in legáturá cu problemele 
lumiib 

La nivelul cel mai umil, aceste cuvinte si aceste invocatii 
insárcinate cu provocarea interventiei puterii lui Dumnezeu 
par, in acelasi timp, sumare, superstitioase intr-o mare 
másurá si putemic incárcate de emotie. Cántecul si rugáciu- 
nea liturgicá, cu mai putiná urgentá, par sá aibá acelasi 
scop. Implorárile facute fará intrerupere si potrivit regulilor 
isi croiesc un drum páná la cer, pentru a abate mánia lui 
Dumnezeu, iritat pe buná dreptate de pácatul crestinilor, 
pentru a-i aduce omagiul cuvenit si pentru a-i atrage buná- 
vointa si binecuvántárile, Dacá aceastá lucrare este corect 
implinitá, se percepe o anumitá armonie intre cer si 
pámánt. Ea lipseste in alte cazuri. Biserica, loe de trecere 
privilegiat al acestei prosláviri interésate, este punctul unde 
se íntálnesc cerul cu pámántul. Asa cum o raelá inchide 
relievele sfintilor, biserica slujeste drept cutie de rezonántá 
pentru o rugáciune care nu trebuie sá inceteze niciodatá 
pentru a fl eflcace si a obtine fará Incetare binecuvántárile 
lui Dumnezeu. 


1 J. PAUL, Miracles et mentalité religieu.se á Marseille au 
debut du XZV 6 siecle, in Cahiers de Fanjeaux, t. XI: La religión 
populaire en Languedoc , Toulouse, 1976, pp. 61-89. Exemplele 
de la sfársitul secolului al XHI-lea nu par prea diferite de cele 
din perioadele precedente. 
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C. BISER1CA, IMPERJUL SI REGATELE 

Atunci cánd clericii si credinciosii se roagá cu fervoare 
sau din rutina, sunt ei in stare sá-si dea seama exact de 
propria lor situatie? Sunt ei membri ai unei Biserici sau 
credinciosi ai regelui? La ei, cáutarea supranaturalului se 
inscrie in cadrul unui regat binecuvántat de Dumnezeu si 
predat unui conducátor consacrat, sau face abstractie de 
tóate aceste referiri temporale pentru a se adresa lui 
Dumnezeu cu singura recomandare a oamenilor Bisericii? 
Aceste íntrebáii nu pot primi un ráspuns ciar, stabilind 
date, medii sociale si cultúrale, provincii. In mod evident, 
caracteristic in acest domeniu este vagul. Cu tóate acestea, 
este sigur cá, pentru un simplu credincios si chiar pentru 
clerici si cálugári, dubla apartenenta la Bisericá si la un stat 
este difícil de conceput, íntr-atát este de abstracta. Pentru 
ca o asemenea distinctie sá fie perceptibilá, ar trebui ca 
regatele sá fie in mod unic profane sau sá nu existe nici 
stat nici autoritate, nici printi. 

Or, nimic din aceste lucruri nu este asa. Impáratul si 
regii primesc ungerea si coroana si sunt, din aceastá cauzá, 
personaje sacre. Comparada cu o hirotonisire episcopalá, 
oricát de sumará ar fi, subliniazá asemánárile exterioare 
potrivite pentru a face impresie asupra multimilor. Gesturile 
si ritualurile imprumutate din Biblie, foarte numeroase 
íncepánd cu ungerea lui Pepin, íntretin un sentiment iden- 
tic la clerici si la savanti 1 . Mai mult, puterea sacrá a regilor 
este confirmatá din generatie in generatie prin transmlterea, 
in Franta si in Anglia, a puterii de a támádui 2 . Legitimitatea 
religioasá pe care o conferá miracolul se rásñránge asupra 
regilor. 

Evidentelor exterioare sublímate de tóate liturghiile vin 
sá li se adauge discursurile traditionale, reluate de la pre- 
dicá la predicá, transmise de la un comentariu al Scripturii 
la altul: orice putere vine de la Dumnezeu 3 . ExplicaMile date 

1 L. HALPHEN, Charlemagne et l’Empire carolingien, París, 
1947, p. 24 si urm. 

2 M. BLOCH, Les rois thaumaturges [309]. 

3 Epístola catre romani, XIII, 1-8. 
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de Sfántul Pavel nu lasa loe nici unui echivoc, nu admit nici 
o derogare si nu fac nici macar exceptie pentru o puter’e 
persecutoare. ín concluzie, ceremoniile si doctrínele con- 
tjibuie flecare ín felul sáu la acreditarea in intreaga cresti- 
nátate a caracterului sacru al regilor. .Este cát se poate de 
evident cá, in acest domeniu, ele confirma tendintele, cu 
mult anterioare, náscute din practicarea puterii ín socie- 
tátile cele mai arhaice. 

Un asemenea context nu duce nici la dubiu, nici la 
denuntarea puterilor laice si inca si mai putín la revoltá. Nu 
exista un temei pentru rebeliunea care se bazeazá pe 
consideratii speciflc religioase. Excomunicarea unui print nu 
pare suficienta pentru a atinge respectul religios care II íncon- 
joara. Ruptura legáturilor de fidelitate se bazeazá pe alte 
resentimente, chiar dacá sunt evócate índatoririle fatá de 
Bisericá. Conflictele etnice, rivalitátile de clan, dispútele pen¬ 
tru succesiune capátá dintr-o data o importantá considerabilá 
imediat ce una din partí este in másurá sá pretindá cá slujeste 
Bisericá. Cát se poate de firesc, in conflictele care opun Roma 
printílor, legatii se folosesc de tóate mijloacele susceptibile sá 
determine modiflearea vointei unei guvemári. La urina urme- 
lor, nimic ñu dovedeste cá idealurile gregoriene au reusit sá 
rupá oricát de putin legáturile ce li únese pe regi cu poporul 
Jor, inainte de sfársitul secolului al Xll-lea. Babarossa nu este 
ínvins decát in Italia, iar puterea sa nu a fost contestatá nici- 
odatá in Germania. In Franta, devotamentul dinastiei fatá de 
Roma, Incepánd cu Ludovic al Vi-lea, ne permite sá eludám 
problema. Anglia este mult prea ínchisá fatá de influenta 
papalitátii pentru ca situatia de aici sá poatá fl supusá vreunei 
contestári. 

Numai clericii si savantii sunt realmente in másurá sá 
dea sfaturi.in legáturá cu situatia crestinului intre douá 
credinte si sá-1 lámureascá in legáturá cu Indatoririle sale. 
Or, o reflectie de acest fel, ce se ocupá de exercitarea puterii, 
a credintei si a Bisericii nu este niciodatá simplá, iar solufiile 
ne rezervá destule surprize. Problema se pune in legáturá cu 
Carol cel Mare. Alcuin dá seama despre restaurarea culturii 
si a Bisericii sub conducerea regelui franc. Artele libérale ii 
oferá un punct de pornire indiscutabil in rigoarea lor 
tehnicá. Ele fac trecerea de la barbarie la viata civilizatá. 
Fundamente ale retoricii, ele indicá principiile unei guvemári 
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dupa ratiune si virtud. Pe scurt, idealul antic al statului pro- 
fan nu este departe 1 2 . Or, misiunea lui Carol cel Mare nu se 
reduce la aceastá intreprindere de íilozof, deoarece este cres- 
tin. Luminii naturale distribuite de arte vine sá i se adauge 
torta supranaturalá conferitá de credintá si. de botez. Viata 
poirivit Sfántului Spirit vine sá limiteze efectele pácatului si 
restaureazá integritatea omului. Cadrul acestei intreprinderi, 
care se continua prin evanghelizarea páganilor si botezarea 
lor, nu este nici un moment Biserica, ci poporul crestin . 
Gándirea lui Alcuin este politicá, deoarece statul restaurat 
este la originea difuzarii gramaticii si a credintei. Pe scurt, 
pozitia crestinului este exact aceea a unui credincios al 
ímpáratului, conducátor religios a cárui sarciná profana se 
indeplineste ín misiunea sa evanghelizantá. 

Alcuin abordase aceste probleme diflcile dinspre arte si 
pedagogie, adicá prin modalitatea indirectá cea mai favora- 
bilá unei vederi profane a statului. Crestin, el nu putea in 
nici un caz sá se multumeascá cu acest nivel elementar. 
De aceea reflectia sa nu putea depási cadrul prealabil al 
regatului sau al imperiului. Or, caracterul reíigios al 
institutiilor se accentueaza cu impáratii dinastiei Ottoriene. 
Crestinul este din ce in ce mai mult integrat unul Sfánt 
Imperiu si nu intélege cu sigurantá ceea ce il deosebeste de 
Biserica. Cert, impáratul poate trái in pácat, toti clericii 
stiu acest lucru, dar este aceasta o chestiune de stat? 

Atunci cánd Grigore al Vil-lea atacá chiar funda¬ 
méntele puterii laicilor, prin gesturi ca demiterea impára- 
tului Henric al IV-lea sau prin doctrine, ca abordárile sale 
in legáturá cu violenta care conduce la nasterea tuturor 
puterilor, el are putine sanse sá fíe ascultat, poate doar 
de dusmanii suveranului. Aceste excese, pe care urmasii 
sái süu sá le evite, traduc o incompatibilitate fundamen- 
talá a doctrinelor. Biserica isi elaboreazá propriile con- 
ceptii prin dreptul canonic. De o manierá din ce in ce mai 
sistematicá, colectiile se deschid prin capitole consacrate 

1 Cf. De arte rhetorica dialogus. 

2 C. LEONARDI, Alcuino e la scuola palatina: le ambizioni di 
una cultura unitaria, in Nascila dell’Europa [230], I, pp. 459-496. 
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Bisericii si privilegiilor sale. Abordarea bine organizatá a 
materiei face sá apara dupa cler, ediflciile de cult, sfintele 
taine si morala. Crestinii se gásesc prinsi intr-un drept 
complet, acoperind tóate aspectele vietii. Nu scapá aces- 
tui cadru decát dispozitiile speciale ale dreptului feudal, 
care se refera la pretentiile asupra fiefurilor si organizarea 
puterilor. Pentru rest, in legáturá cu care poate ñ emisá o 
judecatá moralá, Biserica se impune progresiv ca singura, 
stápáná. Mai mult decát concórdatele ce pun capát dis- 
putelor dintre papalitate si regi, introducerea si difuzarea 
unui drept canonic, conform conceptiilorromane, fac din 
credincios un om supus cu prioritate Bisericii. Nimic nu 
ne permite sá credem cá aceastá transformare a ajuns la 
capát la sfársitul secolului al XH-lea. 


D. POPORUL CRESTIN SI TEORIA UNOR ORDINES 

Biserica mai avea de definit ce avea sá ceará fiecárei ca- 
tegorii de credinciosi, fiind inteles cá mijloacele pentru a 
ajunge.la sfintenie nu sunt absolut identice dupá persoane 
si dupá functiile s ocíale indeplinite. Inca de la sfársitul 
antichitátii, Párintii nu neglij aserá aceastá muncá doctri¬ 
nará si sunt numeroase scrierile care, intr-un fel sau in 
altul, se ocupá si de obligatiile unora si ale altora. La drept 
vorbind, o reflectie de acest gen devenea o índatorire urgen- 
tá, o datá cu urcarea la tron a carolingienilor, deoarece 
interferarea societátii civile cu Biserica dádea o nouá 
dimensiune problemei. 

in Europa iesitá din invaziile germanice, apartenenta 
étnica ajungea pentru identificarea francului, a bavarezu- 
lui, a saxonului si a tuturor celorlalti. Personalitatea 
legilor, cát se poate de prezentá, sanctioña juridic aceastá 
diferentá si o intretinea. Avea drept consecintá o anumitá 
separare á popoarelor si impiedica tentativele de domi¬ 
nare a unora de cátre celelalte. Un rege, stráin pentru o 
etnie, avea multe dificultáti pentru a se mentine in frun- 
tea unui popor. Or, crestinarea face din tóate aceste po- 
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poare o singurá comunitate de botezati, care aveau 
aceeasi credintá si practicau aceeasi religie. De aceea, 
intelectualii folosesc ín legáturá cu aceasta termenul de 
popor crestin. Vocabularul este aici toarte important, 
deoarece sugereazá o diferentiere de Bisericá, punándu-i 
in tata pe credinciosi si disimulánd structurile ierarhice si 
clerul. Acest popor crestin devenea succedaneul unei etnii 
in acelasi timp cu numitorul común multiplu al tuturor 
natiunilor. Aceasta notiune religioasá ar fi putut rámáne 
teorética sau spiritualá. Suveranii carolingieni íi contera o 
semnificatie politicá, din moment ce este singura capabilá 
sá fondeze o putere universalá. 

De atunci, in ciuda diferentelor etnice toarte reale, ideo- 
logia oficiala a palatulüi considera cá nu exista decát un 
popor crestin. Acesta era, ín acelasi timp, societatea ca- 
rolingianá si Bisericá. Acum flecare trebuie sá-si defineascá 
propriile índatoriri in raport cu acest cadru, m acelasi timp, 
politic si religios. Se impunea definirea functiilor diverse 
care ráspundeau nevoilor si care fixau un rol pentru flecare 
categorie. Teoría unor Ordin.es ráspunde acestei necesitáti. 
Este o conceptie generala a societátii, rod al unei reflectii a 
clericilor si apta sá inspire o politicá. 

Insási. notiunea de ordo vine din lumea monasticá si 
desemneazá o viatá conformá unei reguli date. A urma 
diversele sale prescriptii permite indeplinirea vocatiei si 
atingerea unei anumite armonii intre un comportament si 
idealul definit. A trái astfel faciliteazá mersul spre sfin- 
tenie. Notiunea poate ti extinsá la íntreaga societate si 
angajeazá atunci o punere ín ordine generalá, despre care 
cléricii spun cu plácere cá este indeplinirea scopului lui 
Dumnezeu in lume. 

Teoría se elaboreazá in principal pornind de la douá 
pasaje din Scripturá, cunoscute de toti savantii inca de la 
inceputurile epocii carolingiene si cítate deja de Sfántul 
Bonifaciu. Parabola talantilor, in Evanghelia lui Matei, per- 
mitea intelegerea diversitátii de daruri si inegalitatea realá- a 
aptitudinilor si a conditiilor. Comparaba dintre Bisericá si 
un corp uman, indelung dezvoltatá de Sfántul Pavel, per- 
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mitea sá se desemneze fiecámia o sarciná specificá 1 . Com¬ 
binaba dintre cele douá permitea cele mai nuantate veden in 
legáturá cu destinul fiecáruia. Nu era difícil atunci sá explici 
si unora si al tora care le erau functiilé si indatoririle. 

Cálugárii se deoseljeau de toti ceilalti crestini prin cáu- 
tarea perfectiunii, care íi determinase sá renunte la lume si 
sá tráiascá potrivit unei reguli. Nofiunea de Ordo lor li se 
potrivea cel mai bine, intr-atát Qc ^aracteristic era modul lor 
de viatá. indepártarea lor de lume, oricát de Tncárcatá de 
consecinte sociale este, este ín primul ránd inspiratá de 
consideraUi ascetice si mistice. Ceea ce intemeiazá deosebi- 
rea este religios. La fel, nu se puteau confunda clericii cu 
laicii, deoarece rolul lor in societate este diferit. Se pare cá, 
in legáturá cu acest aspect, clericii carolingieni se folosesc de 
un principiu enuntat cándva de papa Gelasius in legáturá cu 
autoritatea pontifilor si puteréa impáratului. Aceste perso¬ 
naje apar drept conducátorii si punctul de referintá al celor 
douá ordine ce aveau, fiecare, un mód de viatá si indatoriri. 
Deosebirea pare inspiratá de natura puterii pe care o 
exercitá aceste douá categorii diferite. ín concluzie, in timp 
ce ímpártirea tripartitá: cáíugári, clerici si laici pare sá se 
impuná cu un fel de logicá interná ce decurge din índe- 
pártarea mai mult sau mai putin mare de realitátile epocii, 
principiile ce au permis sá se stabileascá aceastá impartiré 
nu par identice. Pe scurt, aceastá enumerare, rod al unei 
reflectii aprofundate, combiná puñete de vedere diferite. 

Aceastá deosebire nu ne oferá decát cadrele cele mai 
generale ale societatii. Pe aceastá baza, clericii pot fixa deja 
pentru fiecare indatoririle. Legislatia carolingianá este 
prezentá si aminteste fárá incetare obligatiile ce provin 
dintr-o stare socialá 2 . Traíate mai dezvoltate fixeazá 
obligatiile unora ca si pe ale celorlalti. 

Enumerarea precedentá nu defíneste decát cadrul cel 
mai general. ín interiorul fíecárui grup, autorii disting tot 
atátea subeategorii cáte cer circumstantele si necesitátile 
subiectului. Deja Sfántul Bonifaciu, comentánd intr-o 
predica comparatia facutá de Sfántul Pavel intre Bisericá si 

1 Evanghelia dupáMatei, XXV, 14-17; Epístola catre Corinteni, 
XII, 12-30. 

2 Admonitio ad omnes ordines, in MGH, Capit, 1.1, pp. 323-325. 
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corpul omenesc, recunostea "un ordo al conducátorilor si 
un ordo al supusilor, un ordo al bogatilor si un altul al 
sáracilor, un ordo al bátránilor si un altul al tinerilor, flecare 
avándu-si propriul mers de urmat, asa cum flecare membru 
are functia sa in trup" 1 . Se intelege foarte bine cá sáracii si 
bogatii au indatoriri si obligatii diferite. De aceea flecare 
situatie specialá din interiorul poporului crestin poate da 
nastere la consideratii originale, inspirate de functia sau 
locul din societate si Bisericá. Un asemenea punct de vedere 
poate multiplica categoriile, fiind ínteles cá aceste criterii de 
distinctie pot fi de orice natura. ín enumerarea precedentá, 
Bonifaciu le utilizeazá pe cele fumizate de putere, influenta 
socialá si várstele vietii. Este cát se poate de evident cá nu 
exista nimic exhaustiv in abordarea sa. S-ar putea opune 
oamenii cásátoriti si váduvii, boinavii si cei care se simt 
bine, penitente si ceilalti crestini, membrii comunitátii si 
stráinii. Proliferarea categoriilor nu este limitatá decát prin 
inutilitatea anumitor consideratii. Meritá sá retiná in mod 
special atentia criterifle care inspirá aceste divizári si, in 
consecintá, analizarea societátii. 

In cadrul acestei reflecte, regii, printii si cei maii au un 
tratament de favoare, din moment ce oamenii Bisericii se strá- 
duiesc sá serie spre folosul ior oglinzi, adicá trátate de moralá, 
axate pe functiile lor. Paolinus din Acvileia deschide seria 
adresándu-i lui Ene, marchiz de Friuli, o lucrare Líber exhorta- 
tionis. Alcuin ii dedicá lui Guy, conte de Bretania, o Líber de 
Virtutibus et uiliis ce se ocupá mai ales de viata personalá, mai 
mult decát de politicá. Cátre 929, Joñas, episcop de Orléans, 
compune De institutione regia pentru regele Pepin, si De institu- 
tione laicali pentru contele Matírid. Smarágdus, abate de Saint- 
Mihiel, serie o Via regia, destinatá lui Carol cei Plesuv. In 
sfársit, De regis persorma et de regis ministerio a lui Hincmar 
revine inca o data asupra acelorasi probleme. 

Dintre tóate aceste lucrári, cei mai emotionant este 
Maiuialul scris de Dhuoda, sotia lui Bemard de Septimanie, 


1 BONIFACIU, Predica Di, in PL, 82 c 860-861. 
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spre folosul fiului sáu 1 . Este un ansamblu de recomandári 
religioase si profane, unde se amestecá indatoririle fatá de 
Dumnezeu cu obligatiile fatá de impárat. El trebuie, iñ ace- 
lasi timp, sá reuseascá in viatá si sá ajungá la mántuire. 
Acelasi vocabular, putin stángaci, descrie fidelitatea 
datoratá printului si lui Dumnezeu. Ceea ce reflectia are 
aproximativ si nesigur este gajul autenticitátii. Acest text 
este, íntr-adevár, o raritate, din moment ce este opera unei 
femei si a unei laice. Este ecoul a ceea ce se credea despre 
propriile índatoriri in mediile aristocratice, iar clericii nu au 
servit drept intermediar pentru a redacta. 

In tripartitia carolingianá, viata socialá nu ocupa un 
loe important, deoarece distinctiile religioase sunt cele 
care prevaleazá. O asemenea impartiré nu íntemeiazá 
rationamentul si eventual o poli tica, numai dacá ordinul 
monastic si clerul isi asumá functii deosebite ciar si, in 
aceeasi másurá, laicii rámán un corp destul de coerent. 
De altfel, nimic nu dovedeste cá realitatea socialá a ilus- 
trat cu adevárat, chiar. si un singur moment, o asemenea 
schemá ce poartá marca clericilor, la care lógica intelectu- 
alá prevaleazá asupra experientei. Evenimentele accentu- 
eazá decalajul dintre ideologie si oameni. Cálugárii si 
clericii par sá exercite aceeasi functie de rugáciune si nu 
doar sá se distingá realmente incepánd din momentul in 
care scutirea monasticá transíormá geografía ecleziasticá. 
Organisme care exercitau functii diferite asupra aceluiasi 
teritoriu isi ímpart acum tara si constituie tot atátea 
entitáti juxtapuse. La fel, evolutia istoricá accentueazá 
diferentierea care, printre laici, permite sá se separe cei 
care luptá si cei care muncesc cu propriile lor máini. 
Dupá iñeertitudini si tatonári, o nouá schemá tripartita 
se elaboreazá, foarte diferitá de precedenta 2 . 

Aceastá impartiré este pe deplin pusá in evidentá in 

1 DHUODA, Manuel pour mon Jils, ed. P. Riché, París, 1975. 

2 J. BATANY, Ábbon de Fleury et les théories des s truc tures 
sociales vers l'An mil, in Etudes ligériennes d'Histoire et 
d’Archéologie médiévale, Auxerre, 1975, pp. 9-18. 
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celebrul Poéme au roi Robert al lui Adalbéron de Laon, 
opera scrisá intre 1027 si 1031. Subiecte identice sunt 
atribuite si contemporanului sáu, episcopului Gérard de 
Cambrai, prin Gesta episcoporum cameracensium. Cáteva 
texte anterioare: Les miracles de Saint-Bertin, Líber apolo¬ 
géticas ale lui Abbon de Fleury dovedesc deopotrivá 
aceastá nouá tripartitie. Gásim urina acestei dovezi si la 
Rathier din Verona, ín traducerea lucrárii Consoladori de 
la philosophie a lui Boethius, datoratá regelui Alfred, si in 
douá predici, una a abatelui Aelfric si alta a arhiepisco- 
pului Wulstan 1 . 

ímpártirea societátii intre cei care se roagá, cei care 
luptá si cei care lucreaza, evoca tripartitia indo-euro- 
peaná cu cele trei functii de suveranitate, de fortá si de 
productivitate. Asemánarea pare atát de evidentá, incát 
este in zadar, se pare, sá o recuzám sub pretextul cá dru- 
murile care conduc la aceastá resurgentá nu sunt jalóna¬ 
te prin nici o márturie. O tácere de.acest fel nu are nevoie 
de nici un comentariu special. La drept vorbind, problema 
nu este sá stim prin ce intermediar savantii din prima 
jumátate a secolului al Xl-lea si cátiva altii au putut 
cunoaste aceastá schemá, ci sá intelegem de ce au adop- 
tat-o si ce relatie poate sá intretiná cu realitatea, in tim- 
pul acelor ani. 

In Les miracles de Saint-Bertin, tripartitia apare cu 
ocazia unei povestiri de luptá impotriva scandinavilor. 
Contextul este pur militar, ca de altfel tot ceea ce il incon- 
joará pe regele Alfred. Dimpotrivá, Adalbéron de Laon si 
Gérard de Cambrai se ,intreabá in legáturá cu pacea 
publicá ce constituie característica proprie unei societáti 
ordonate. Abordárile lor inteleg sá rezerve aceastá functie 
regilor si cavalerilor. Cálugárii nu au de ce sá se amestece 
in aceste chestiuni. Pe scurt, aparitia grupului Bellatores 
este evident legatá de un context rázboinic si de rolul nou 
pe care il joacá aristocraüa in lupte. Ar fi gresit, pe baza 

1 Aceste texte sunt studiate in ADALBÉRON DE LAON, 
Poéme au roi Robert, ed. C. Carozzi, Paris, 1979. 
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acestor márturii, sá apreciem cá aceastá impartiré tripar¬ 
tita nu ia ín calcul decát problema pácii si a rázboaielor 
prívate 1 . Este puterea neasteptatá a oamenilor de arme, 
in interiorul categoriei laicilor, evident impártitá ín doüá, 
care impune revizuirea impártirilor precedente. Aceastá 
transformare a fost de nenumárate ori descrisá, din mo- 
ment ce reuseste sá distingá net un popor dezarmat de 
specialistii ín luptá. la sfársit efectiv, in texte si in menta- 
litáti, fictiunea juridicá intretinutá incá de capitulariile 
carolingiene, ce íaceau din orice bárbat líber un rázboinic. 

Sfársitul real al unitátii functionale a intregii populatii 
laice dateazá, oare, din momentul in care savantii dez- 
voltá pentru prima oará noua clasificare socialá? Putem 
avea dubii ín legáturá cu acest lucru, pe drept cuvánt. 
Aparitia unei mase dezarmate, dedicatá muncii si care in 
mod inevitabil se identificá cu táranii, are, incá in aceastá 
epocá, o istorie indelungatá 2 . Faptul cá rolul preponde- 
rent al armelor provoacá, la sfársit, o reamenajare a 
conceptiilor sociale, spune mult despre importanta 
istoricá a fenomenului. íntelegerea faptului de cátre sa- 
vanti pare, la urma urmelor, destul de tardivá 3 . 

Aceastá tripartitie incredinteazá unei categorii specifice 
apárarea poporului impotriva págánilor si mentinerea 
pácii. Oricárei functii ii corespunde o eticá, a cárei 
crestinare este indispensabilá. Sfintenia ín folosirea 
armelor este o temá difícil de dezvoltat, pentru cá se 
izbeste de traditia stráveche a Bisericii si de o repulsie 
certá pentru sánge, la clerici si la cálugári. Atunci cánd 
legitimitatea activitátilor rázboinice a intrat in obiceiuri, 
proteste izolate se intálnesc tot timpul in mediile eclezias- 
tice. Nu existá niciodatá unanimitate printre clerici, in 
legáturá cu ármele si folosirea lor. Din acest punct de 


1 G. DUBY, Les trois ordres [187). 

2 O. NICCOLI, I sacerdoti i guerrieri i contadinl Storia di un’im- 
magine déÜa societá, Torino, 1979. 

3 C. CAROZZI, Les fondements de la tripartition sociale chez 
Adalbéron de Laon, in Armales, ESC, juillet-aoüt 1978, pp. 683-702. 
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vedere, trebuie luatá deopotrivá In considerare atractía, 
uneori singuiará, pe care mánástirea o exercitá asupra 
cavalerilor. Autorii dezvoltá cel mai adesea o tema mult 
mai ambigua. In lucrarea La uie de Géraud d’Aurillac, 
Odón de Cluny aráta cá eroul sáu, inarmat si cu casca, 
avea o inimá de cálugár. Doar obligatiile íi retineau, in 
ciuda sa, in lume, iar actiunea sa in favoarea sáracilor 
justifica aceastá íntárziere spre convertirea monástica. 
Aceastá discordantá intre functia exercitatá si senti- 
mentele interioare este un loe común, la care autorii de 
vieti ale sfintilor fac adesea apel, pentru a explica com- 
portarea membrilor aristocratiei inainte de intrarea lor in 
mánástire. Chiar si ceea ce poate avea retoric aratá 
aceastá incapacítate a abordárii sfinteniei in folosirea 
armelor. Trebuie sá subliniem cá acest dezacord dintre 
inimá si brate poate fonda o moralá a interioritátii sau o 
spiritualitate si poate deschide astfel trecerea la conceptii 
care nu se mai articuleazá pe functie. 

Aparitía grupárii rázboinicilor nu regleazá deloe pro- 
blemele subsidiare: cele care se ocupá de relatia regelui cu 
cavalerii sái. In aceastá schemá nouá, suveranul pare ire- 
mediabil ínclinat sá se aláture oamenilor de árme, sá de- 
viná primul dintre ei si modelul lor. De la regele episcopi- 
lor la regele cavaler, evolutia este ciará si comportá o anu- 
mitá desacralizare a regalitátii, oricare ar fl legáturile sale 
cu clerul 1 . Puteiile religioase ale regelui Isi pierd deopotri¬ 
vá justificarea, iar disputa investituiilor subliniazá aceastá 
evolutie. Cát despre pace, oricare ar fi lucrarea regelui sau 
íncheierea unui jurámánt ce íi leagá pe rázboinici intre ei, 
ea nu este diferitá in substanta ei. 

In sfársit, clerul nu se poate dezinteresa de mántuirea 
poporului care nu poartá arme. Abordarea funcüei celor 


1 C. Carozzi, D’Adalbéron de Laon á Hubert de Moyenmoutier: 
la désacralisation de la royauté, in La Christianitá dei secoli XI e 
XII in Occidente coscienza e stnjtture di una societá, Miscellanea 
del centro di Studi Medioevali, t. X, Milano, 1983, pp. 67-84. 
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din categoría rustid sau din categoría rudes nu ne inspira 
reflectii profunde. Sarcina táranilor pare atát de grea, íncát 
nnii clerici apreciazá ca sudoarea lor le deschíde poarta 
Paradisului 1 . La urma urmelor, sub o forma putin surprin- 
zatoare, nu este vorba decát de o tema functionalá. 


1 Honorius Augustodunensis, de exemplu, dezvolta aceastá idee. 



II 

Viatá profana, viatá religioasá 


Distinctia dintre profan si religios, atát de familiará 
tuturor spiritelor modeme, nu se impune cu atáta claxi- 
tate oamenilor din Evul Mediu. In época carolingianá, ea 
nu a circulat si nu apare decaí partial prin urmare, cu 
ocazia unor dureroase conflicte. Aceastá prima constatare 
ar merita o verificare detaliatá, numai pentru a cunoaste 
exact domeniile in care laicizarea este mai precoce si dis¬ 
ciplínele intelectuale ce poartá aceastá reajustare. Rolul 
diferitelor medii sociale si profesionale in aceastá evolutie 
nu este,' nici el, un cámp de studiu de neglijat 1 . Este cát 
se poate de evident cá fuziunea durabilá a profanului cu 
sacrul nu trebuie pusá pe seama vreunei cecitátl sau a 
unei mai mici capacitáti de discernámánt, ci este con- 
secinta logicá a unei perceptii globale si unitare a lumii. 
Este distinctia care cere efort si cercetare. 

Istoricul este mai putin legat astázi de explicarea unui 
fenomen de viziune a lumii, prea tradicional si prea dura- 
bil pentru a fi in intregime de competenta sa, decát sá 
aprecieze consecintele acestei atitudini fundaméntale in 
legáturá cu comportarea oamenilor in Evul Mediu. ín se- 
colele in care se face ráu distinctia dintre sacru si profan, 

1 A se vedea, cu titlu de exemplu, pentru alte secóle, G. DE 
LEGARDE, La naissance de l’esprit laigue au déclin da Mayen 
Age, 5vol., París, Louvain, 1956-1964. 
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actiunile umane, situatiile si raporturile sociale pot avea o 
implicare religioasá, pierdutá dupa aceea si de fapt negli- 
jatá de un observator format in analizarea altor contexte. 
De aceea, pare imposibil sá discutám despre evlavia aces- 
tor timpuri fará sá fim siguri de insemnátatea exacta a 
fiecárui gest si a fiecárei atitudini, susceptibilá sá aibá, la 
o a doua lecturá, un sens religios. In concluzie, se impune 
sá evaluám partea de sacru ce poate fi vehiculatá de 
actiunile ce apartin vietii profane. A constata pur si sim- 
plu absenta devotiunilor si a atitudinilor religioase, 
devenite de-a lungul secolelor familiare, nu este suficient 
pentru a dovedi cá nu existá la laicii din cutare sau 
cutare época nici evlavie, nici spiritualitate 1 . Locul religio- 
sului este la ei pur si simplu diferit, iar echilibrul general 
al exprimárii sentimentelor se resimte din aceastá cauzá. 

Trebuie deopotrivá sá evitám sá judecám viata reli¬ 
gioasá luánd drept criteriu nórmele crestinismului mó¬ 
dem si contemporan. Existá riscul de a formula exigente 
nesesizate si de a respinge conduite obisnuite. Gesturile 
si atitudinile fiecámi secol se apreciara In comparatie cu 
modelele primite si acceptate. Fárá acest efort, nu se pot 
íntelege motivatiile religioase ale cruciatilor, de exemplu. 
A se insela in acest domeniu aruncá o luminá falsá asupra 
tuturor perspectivelor. 

In realitate, distinctia dintre profan si sacru nu pare 
nici sá ghideze perceptia universului nici comportamentul 
uman. ímpártirea pe care o propune in douá domenii 
diferite este prea abruptá pentru a fi exactá. 

Lumea este condusá de Dumnezeu care a creat-o si 
care a ráscumpárat-o, nimeni nu are nici o indoialá in 
legáturá cu aceasta. Prezenta sa este imediatá si nimic nu 
scapá atenteei sale vigilente. Asupra acestui punct, textele 
evanghelice cele mai familiare confirmá sentimentul ge¬ 
neral. De El depind ploile binefácátoare care fac sá incol- 

1 Foarte interesantá pentru acest subiect este contributia lui 
E. DELARUELLE, La pietá popolare nel secóla XI, in Relazioni del 
X Congresso intemazionale di Scienze storiche, Florenta, 1955, t. 
III, pp. 309-332. Reluatin La piétépopulaire [782], p. 3-27. 
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teascá recoltele, inmultirea turmelor, vlata si reusita. El. 
ísi protejeazá credinciosii, pe cei care il roagá si care se 
lasa pe máinile sale. Mánia sa poate fi ingrozitoare, iar 
lumea se resimte imediat, din moment ce, dereglatá, se 
indreaptá catre, haos. Atunci, clerului ii revine sá con- 
voace intreg poporul la ceremoniile de ispásire, necesare 
restabilirii armoniei dintre cer si pámánt. Aceastáteologie 
simplista lasa putin loe faptului natural, ce se explica 
prin el insusi. De atunci, nimic nu este profan in sensul 
propriu al cuvántului. Recolta este semnul binecuvántárii 
lui Dumnezeu, intemperiile, rodul mániei sale. Totul este 
mai mult sau mai putin sacru. Sunt perceptibile grade si 
ele conduc pana la sanctuar si la mormintele sfintilor. 
Locurile sacre se organizeazá dupa o veritabilá topografie 
miticá, a cárei tipologie meritá sá ne retina atentia. ín 
centrul sistemului se désfásoará fervoarea sau se dez- 
lántuie blasfemia, la periferie poate domni o nepásare vre- 
melnicá. Intr-un asemenea cadru, tóate actiunile sunt 
grave, iar cuvintele nu sunt, nici ele, mai puün grave. 

Profanul nu mai este deloe o categorie a comportamen- 
tului uman. Toti credinciosii stiu cá destinul lor trebuie sá 
se implinéascá pe lumea cealaltá, dupá ce vor fi dat 
socotealá despre actiunile lor si despre cele mai márunte 
gánduri. De aceea, tot ceea ce pot face ei, si chiar concepe, 
provine din actiunea buná sau din pácat. Nimic nu scapá 
acestei clasifican morale sumare, accesibilá cu usurintá si 
eficace, ín mod incontestabil. Or, aceastá impartiré nu o 
acoperá deloe pe cea care ar permite izolarea unui domeniu 
profan, In care actiunile nu ar avea nici o semnificatie 
moralá directá si In care regulile ar fi diferite de cele 
impuse In alta parte. Viata mundaná nu este indiferentá, 
ea este dáruitá pácatului. Este, cu sigarantá, dintre sec- 
toarele de activitate unde a spune ce este drept nu tiñe de 
Bisericá, In materie de. transmitere a unui fief, de exemplu, 
iar acest lucru nu-i scuteste pe printi sá actioneze In acest 
domeniu In conformitate cu justitia. Lipsa ei este tot o 
gresealá sau un pácat. Imperativele religioase se pot face 
simtite aici ca si In altá parte. 
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Pe scurt, sensibilitatea medievalá lasá atát de putin loe 
profanului propriu-zis, incát actiunile vietii civile, de la 
cele mal simple la cele mai complexe, pot rezulta dintr-o 
apreciere religioasá. Aceastá dimensiune este, ín cáteva 
cazuri bine cunoscute, evidentá in mod cu totul special. 


A. PACEA 

Rádácinile ideologiei de pace merg toarte departe in 
trecutul popoarelor barbare instálate in Europa Occiden- 
talá. Atát de departe, pe cát permit textele sá pátrundem 
m analiza puterii asupra vasalilor si a justitiei, acolo, in- 
tr-un plan secund, se profileazá o concepfie a ordinii 
sociale care intemeiazá ca o consecintá organizarea pácii. 
Ducii si regii au ca misiune sá asigure oamenilor care 
formeazá poporul lor pacea, adicá o stare de concordie 
care sá garanteze apárarea persoanelor si a bunurilor. 
Amenzile de compromis, care pedepsesc infractiunile, dau 
deopotrivá satisfactie pártii lezate si restabilesc astfel 
pacea, punánd capát ínlántuirii de rázbunári reciproce. 
íntreaga organizare judiciará are drept scop sá impuná 
aceste tranzactii care pun capát rázboaielor private. De 
aceea, a face dreptate inseamná a constránge oamenii sá 
tráiascá in pace. Aceste principii dau nastere notiunii de 
pace publicá, cuvánt de ordine al limbajului politic ca- 
rolingian. Regele si functionarii sái au ca sarciná esen- 
tialá mentinérea sa peste tot, ín principal ín favoarea 
celor care sunt incapabili sá-si revendice drepturile. 

Clericii carolingieni tind sá-si facá din aceastá ade- 
ziune la pacea publicá o ijidatorire moralá. La drept 
vorbind, nu este decát un capitol special al unei transfor- 
mári generale a obligatiilor civile in imperative religioase. 
ín acest caz, ratiuni putemice militau ín favoarea acestei 
asimilári. Era de neconceput faptul cá, dintre ei, unii 
crestini. sunt divizati páná la certuri si sánge. Pacea pu¬ 
blicá mergea cu mult ínaintea celor mai evidente cereri 


192 



ale crestinismului. Nimeni nu se indoieste cá ea poate fi 
prealabilul constituirá unei comunitáti írátesti. Sub acest 
aspect, pacea publicá putea trece ín mod legitim drept 
ordinea doritá de Dumnezeu pentru societatea iríSási. 

Printii si Biserica se stráduiesc sá mentiná aceastá 
stare de concordie, folosind mijloacele din competenta lor. 
O pacificare generala este pentru clerici semnul unei 
carltáti ráspándite in intreg neamul crestin. Or, o comü- 
nitate de botezati, purtánd deja, gratie acestei sfinte 
taine, semnul mántuirii, renuntánd la certuri si agresi- 
uni, tráind potrivit legilor si respectánd pacea, este prin 
urmare chiar un popor de sfinti. De la pace la starea de 
indulgentá, drumul este scurt si pasul este repede fácut. 
Inca de atunci, pacea este in acelasi timp legea civilá si 
ordinea mántuirii. Regele si clericii conduc poporul cres¬ 
tin cátre soarta sa, viata vesnicá, fácándu-1 sá tráiascá 
prin constrángere sau prin convingere, conform cu legile 
care guverneazá pacea publicá. Ei stabilesc astfel ordinea 
doritá de Dumnezeu, gratie cáreia mántuirea ajunge la 
popor. Sanctificarea este in primul ránd o actiune a vietii 
publice ce culmineazá intr-o unanimitate moralá si spiri- 
tualá. Acest optimism, putin sumar, este in mod progresiv 
temperat de descoperirea pácatului, a nedreptátilor si a 
opresiunilor. 

Legislatiei carolingiene ii revenea sá'transforme aceastá 
inaltá teologie in reguli concrete, susceptibile sá fie aplicate 
de functionari. Nici un text nu este la acest capitol mai ex- 
plicit decát Capitularul general al Missi Dominici din 802 b 
Aceastá trimitere generalá de anchetatori si de reformatori 
trebuie sá puná capát abuzurilor evidente, care rup pacea 
intre crestini. Unii fac sá prevaleze propria lor justitie asupra 
bisericilor lui Dumnezeu, asupra sáracilor, asupra vádu- 
velor, asupra minorilor si asupra altor crestini. Pe scurt, ei 
uzurpá drepturile in detrimentul altora, ceea ce este foarte 
exact genul de delict pe care il reprimá proclamaba regalá. 

1 Capitulare Missorum generale, ín MGH, Capit., t.I, n° 33, p. 
91 si in mod special § 1. 


193 



Carol cel Mare isi insárcineazá episcopii, abatii si laicii de 
vazá sá restabileascá dreptül In cadrul unei misiuni gene- 
rale, ale cárei principii sunt expuse pe larg. Le revine acelor 
Missi sá prescrie fiecáruia sá tráiascá potrivit regulilor din 
ordo de care apartine si de a fi astfel credincios promisiunii 
sale sau profesiunii sale. Datoritá acestui fapt, flecare se va 
putea bucura echitabil de dreptul sáu. Concluzia se impune 
de la sine, ca si consecinta acestei reordonári: ’Toti sá trá¬ 
iascá in bunátate si pace perfectá". 

Acest pasaj din regula fiecárei ordo, care intemeiazá drep- 
tul flecáruia la pacea care este echivalentul cantátii, meótá 
sá fie subliniat, intr-atát marcheazá de bine etapele ideolo- 
giei carolingiene. Este adevárat cá abuzurile existá. Victímele 
principale ale acestora sunt bisericile, sáracii, váduvele si 
minorii, adicá aceia care nu aü arme pentru a se apára ei 
ínsisi. Datoria regelui este de a veghea la protectia lor, acesta 
fiind singurul mijloc de a aseza pe flecare in dreptul sáu. 
Este o obligatie specialá care le- incumbá Missi-lor. Aceastá 
atentie justificatá pe care regele si functionarii sái o au pen¬ 
tru biserici, sáraci, váduve si minori introduce, printre cres- 
tini, o distinctie prin desémnarea nominalá a celor care me¬ 
ritá un sprijin special. Existá, desigur, un oarecare risc in a 
vedea dreptul si morala de o parte si agresivitatea si in- 
justitia de alta. Aceste remarci, oricát de fondate sunt in 
fapt, introduc o distinctie a cárei fortá moralá se face simtitá 
apoi. 

Mentinerea pácii publice rezumá obligatiile unui gu- 
vem. Exercitarea justitiei nu are alt scop, folosirea arme- 
lor si represiunea nu au alte justificári. In traditia carolin- 
gianá, aceastá: datorie revine regilor. Se adaugá la aceasta 
o misiune specialá de protectie fatá de cei care pot fi vic¬ 
tímele abuzurilor. Sistemul este coerent si poate func- 
tiona ca atare, atáta vreme cát regii au suficientá putere 
pentru a o face. Slábirea autoritátii regale nu aduce modi- 
ficarea sensibilá a acestei ideologii politice. Misiunea lor 
este asiguratá de printii teritoriali, care exercitá in locul 
lor puteóle de comandá. Ei nu sunt lipsiti de mijloace, cu 
tóate acestea nu sunt unsi precum regii, iar actiunile lor 
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nu reusesc sá se inscrie ín cadrul unui plan dlvin. 
Intervenidle lor par mai putin legitime si in consecintá 
criticabile. Atunci cánd puterea se bazeazá pe senioriile 
castelane, conjugarea exercitárii justitiei cu folosirea 
fortei armate dovedeste cá este vorba, inca o data, de o 
organizare destinatá sá mentiná pacea, la scara unui mic 
district. Continuitatea ideológica este evidentá, chiar 
atunci cánd nu mai este vorba de aceeasi structurá 
politicá. Permanenta aceluiasi proiect in situatii atát de 
diferite dezváluie profunzimea scopului. El Isi pástreazá 
intreaga sa valoare, oricare ar ñ viólentele reale care ii 
subliniazá necesitatea in acelasi timp cu précaritatea 1 . 

Organizarea pácii de cátre laici nehirotonisiti nástea 
critici, mai ales acolo unde incapacitatea puterii regale 
parea iremediabilá. Ideea cá episcopii si abatii puteau sá 
se amestece nu avea nimic socant. Asezati printre mári- 
mile regatului incá din época carolingianá, ei aveau obi- 
ceiul de a participa la adunárile ce se tineau in jurul 
regilor si al printilor si nu ignorau nimic din problemele 
cele mai pámántesti. Unii dintre ei, titulan ai drepturilor 
comitale, exercitau de fapt functii care íi fáceau principalii 
ráspunzátori in mentinerea pácii. Conducátori ai unei 
Biserici, ei erau mai interesati decát oricine in protejarea 
clericilor si a bunurilor Bisericii, impotriva oricárei vio¬ 
lente si a oricárei uzurpári. In fine, faptul cá episcopii au 
luat initiativa de pace in Auvergne si In Acvitania nu este 
de mirare. 

Incá de la inceputurile acestei miscári, episcopii se 
stráduiesc sá obtiná concursul aristocratiei in aceastá 
luptá Impotriva brigandajului 2 . Legáturile de familie si 
apartenenta la acelasi mediu social faciliteazá aceste 
convergente. In 975, la Conciliul tinut la Puy, episcopul, 
flu al contelui de Anjou, poate conta pe ajutorul contelui 
de Gévaudan, cumnatul sáu, ca si pe acela al párintilor 

1 G. DUBY, La société auxXl e etXII e siécles [ 1881. 

2 H. HOFFMANN, Gottesfriede und TreugaDei [704]. 
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episcopului de Clermont, care asista la aceastá adunare. 
La Narbonne, in 990, arhiepiscopul Ermengaud este in- 
conjurat de episcopii din provincia sa si de printii cei mai 
putemici ai regiunii. La diferitele concilii de pace tinute la 
Poitiers, in primii treizeci de ani ai secolului al Xl-lea, 
ducele de Acvitania este totdeauna prezent. Pe scurt, 
episcopii care iau initiativa acestor adunári inteleg sá 
obtiná, de la cei care dispun in mod real de putere, anga- 
j ámentele necesare pentru restabilirea pácii. In acest 
scop, íi solicita in primul ránd pe printii teritoriali si cea 
mai inaltá aristocratie. Cavalerii si poporul sunt convocati 
pentru a-si aduce concursul, pentru a participa la jurá- 
minte si la ceremonii. Chestiunea nu se rezolvá. prin ei 
decát in lipsa celor mentionati inainte, ceea ce se intám- 
plá rar. 

Povestirile lui Adhemar din Chabannes si ale lui Ra- 
dulfus Glaber, ce confirma actiunile diferitelor concilii, ne 
permit sá urmárim modul in care se extinde pacea lui 
Dumnezeu in Acvitania, in Languedoc, in Burgundia si in 
intreaga Frantá. Cronicarul burgund prezintá, destul de 
exact, cronología, precum si geografía acestor initiative, 
páná la granitele regatului si ale Imperiului 1 . Efectiv, 
dupa aceastá prirriá adunare, din 975, tinutá in jurul 
episcopului de Puy, miscarea pare sá-si fí avut punctul de 
plecare in conciliile tinute in 989 si 990, la Charroux si la 
Narbonne. Cunoaste primele progrese in Acvitania, in 
jurul anului o mié. Episcopii se reintálnesc la Limoges in 
994, in 1000 si 1014 la Poitiers. In aceastá provincie, 
existá o recrudescentá a activitátii in jurul anului 1030, 
prin conciliile ce se tin la Bourges in 1031, la Limoges in 
1028 si 1031, la Poitiers in 1036. Prin Sudul Frantei si 
Valea Rhónului, unde apare inaintea anului o mié, asa 
cum o dovedeste conciliul tinut la Anse, in 994, miscarea 


1 G. DUBY, Les lalcs et la paix de Dieu, in I Laici nella "soci- 
etas christiana" [7 05), pp. 448-461, reluat in G. DUBY, Hommes 
et structwes duMoyenAge [699), pp. 227-240. 
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abordeazá Burgundia, unde se dezvoltá íncepánd cu anii 
1020. Cucereste, imediat, Franta. 

Pana spre mijlocul secolului, conciliile de pace se tin 
aproape peste tot ín regatul Frantei cu o predominare, 
totusi, in Sud (sudul Frantei). Dincolo de acest mijloc de 
secol, restabilirea pácii, care rámáne o preocupare con- 
stantá a episcopilor, lasa locul, in mod progresiv, noilor 
griji. Treptat, reforma Bisericii devine problema esentialá. 
De atunci, instituidle de pace pierd din putere, tinánd 
seama de noul context, mai putin favorabil unei colabo- 
rári stránse intre aristocratie si Bisericá. 

Conciliile de pace sunt adunári ale celor man, laici si 
ecleziastici, unde se delibereazá ín legáturá cu másurile 
ce trebuie luate si cu regulile ce trebuie edifícate. Ele sunt 
si ceremonii, in care, in mijlocul unei mari multimi, se 
aratá relicvele sfintilor si se fac juráminte. Cele douá 
aspecte nu se pot disocia. 

íntálnirile la care se inghesuie multimile au loe pe 
cámpiile din imediata apropiere a oraselor, din ratiuni 
materiale toarte evidente. Asa se intámplá la Limoges, in 
994. Adhemar din Chabannes, prin care sunt cunoscute 
Japtele, critica din plin aceastá gloatá de oameni "in ... 
Monte Gaudii loco", din care face un Montjoie, chiar dacá 
este vorba de Montjovis 1 . Aceastá participare a populatiei 
este provocatá de o epidemie a ráului celor inflácárati. Un 
asemenea flagel este, desigur, rodul pácatelor poporului 
din Acvitania. Episcopii prescriu posturi si rugáciuni, pun 
sá fie purtatá páná la Montjovis rada Sfántului Martial si 
cer sá fie aduse, in acelasi loe, relieve de tóate felurile. 

Episcopii vád in violentá, rázboaie, uzurpári si tágada 
justitiei cauza tuturor acestor nenorociri. De aceea li se 
pare necesar sá tiná cu márimile laicilor o adunare de 
pace, pentru ca poporul sá nu piará in intregime. Reuniti 
in conciliu, arhiepiscopii de Bourges si de Bordeaux, epis¬ 
copii de Saintes, Clermont, Le Puy, Périgueux, Angouléme 

1 Cf. M. AUBRUN, L'ancien diocése de Limoges [669], p. 202 
si urm. 
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si Limoges, ducele de Acvitania si seniorii cad de acord 
asupra unui pací de pace si de dreptate. Specialistii in 
drept vor pune capát certurilor care ii opun pe oameni 
unii contra altora si, de acum inainte, pacea si prietenia 
vor trebui sá se intindá asupra intregii Acvitanii. Dacá se 
intámpla ca cineva sá se facá vinovat de o infractiune 
dupá aceastá ordine regásitá, el era exclus de la sfintele 
taine ale Bisericii si exclus din comunitatea de credin- 
ciosi, páná ce va fi dat depliná satisfactie episcopilór 1 . 

Ceea ce Adhemar raporteazá in legáturá cu eveni- 
mentele din 994 transpare, mai mult sau mai putin, dupá 
valoarea proprie a fiecárei surse, in alte ocazii. Conciliile 
de pace sunt aproape totdeauna márcate de arátarea 
relicvelor sfintilor. Unii dintre ei, care nu au lásat alte 
urme, apar in povestirile hagiografice. Aceastá prezentá a 
corpurilor poate fl un apel la interventia patronilor celesti 
pentru a obtine o minune. Acesta pare a fi sensul acu- 
mulárii de relieve in 994. Poporul cere in bloc si tuturor 
ceea ce are obiceiul de a cere sfintilor, trecánd de la un 
sanctuar la altul. Ceremonia ne face deopotrivá sá ne 
gándim la ordalii si la prestárile de jurámánt deasupra 
raclelor. De atunci, aceastá mobilizare a rámásitelor 
pámántesti ale sfintilor are drept scop a lúa act de promi- 
siunile facute si de a le pecetlui sub pedeapsa sperjurului 
fácutá in fata cerului. A rupe pacea inseamná a provoca 
represaliile sfintilor care au prezidat la depunerea jurá- 
mintelor. , 

Nimeni nu ignorá, in 994, cá relele de care sunt chi- 
nuiti crestinii vin de la pácatele lor. De aceea, ceremoniile 
íntreprinse au un carácter penitential foarte evident. Pos- 
turile prescrise de episcopi ar ajunge pentru a dovedi acest 
lucru. Ei trebuie, prin rugáciuni, sá domoleascá mánia 
cereascá si sá obtiná ca poporul sá fie eliberat de relele 
care ii provoacá spaima. 

ín asemenea imprejurári, moralismul carolingian pare, 

1 L. DELISLE, Notices et extraits des manuscrits de la 
Bibliotheque nationale, t. 35, París, 1896, pp. 241-358. 
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mental, toarte apropiat, din moment ce episcopii, la fel ca 
altádatá, considera cu cea mai mare atentietot ce este de 
ordin public. Pácatele cele mai grave sunt cele care au 
fost comise impotriva pácii, prin violenta, rápire si uzur- 
pare 1 . A face penitenta nu inseamná pur si simplu a 
implora cerul, mai inseamná si a pune capát acestei 
inlántuiri de nedreptáti si delicte. Fárá restaurarea stárii 
de concordie intre oameni, nu exista reconciliere cu Dum- 
nezeu si nici revenire la ordinea nórmala a lumii: A se 
pune de acord asupra principiilor care trebuie sá 
guvemeze pacea si a promulga canoanele care o organi- 
zeazá sunt, pentru episcopi si pentru printii, obligaüi ce 
decurg din penitenta generala. Toti cei care frecventeazá o 
adunare de pace trebuie sá-si ierte reciproc ótensele si sá 
se angajeze cá respectá inviolabil principiile care orga- 
nizeazá respectarea bunurilor si a persoanelor. Un conci- 
liu de pace este o ceremonie penitentialá care restabileste 
ordinea publicá prin consimtámánt reciproc, in scopul de 
a obtine reinnoirea binecuvántárilor divine intrerupte o 
clipá. 

ín contextul toarte special al anului o mié sau al anu- 
lui 1033, aceastá intoarcere la concordia publicá si la o 
liniste amicalá este realizarea, ca si ín época carolingianá, 
a unei stári de caritate care lasá sá se intrevadá realitátile 
ceresti 2 . De aceea, cónciliile de pace capátá adesea o 
savoare puternic escatologicá. Asa le percepe Radulfus 
Glaber, pentru care, de altfel, altemarea relelor cu elibe- 
rarea este deja imaginea insási a trecerii din aceastá lume 
in cealaltá. 

Slujbe solemne, predici, procesiuni, expuneri de rebcve, 
juráminte public e sunt tot atátea elemente emotionale 
care transíormá aceste adunári in ceremonii in care se 


1 Este important sá subliniem mentionarea si a altor pácate 
ín actele conciliilor, povestiri si predici. 

2 Pax et amica quies in regno aquitanico deniceps per- 
maneret..., serie ADHÉMAR DE CHABANNES, Sermón póur la 
deuxiéme tranlation de saint Martial, In PL, 141 c 117. 
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exprima o constiintá colectiva, prin gesturi si prin 
strigáte. Forta inerentá oricárei adunári numeroase, 
entuziasmul care se degajá de aici si certitudinea de drep- 
tate pot inspira initiative dintre cele mai índráznete. 
Astfel, arhiepiscopul Aimon de Bourges transforma in 
trupe de pace ansamblul acelora care au facut jurámánt 
sá respecte pacea. Cu ei angajeazá operatiuni militare 
ímpotriva recalcitrantilor pana la dezastrul final 1 . Res- 
trictiile pe care le provoacá o atitudine atát de intempes¬ 
tiva se mai pot inspira totusi din vechea teorie a ordines. 
Cu sigurantá cá nu este convenabil ca episcopii, cálugárii 
si vulgul sá se amestece in actiunile de rázboi. Lumea ar 
fi intoarsá de-a-ndoaselea 2 . 

Canoanele conciliilor si institutiile create cu aceastá 
ocazie se stráduiesc sá organizeze pacea, cel putin cu titlu 
partial. íncá de la Conciliul de la Charroux, marile prin- 
cipii ale actiunii sunt oprite. Episcopii ínteleg sá-i eschi- 
veze pe clerici si sá sustragá bunurile Bisericii de la orice 
actiune agresivá 3 . Ei íi amenintá cu anatema pe cei care 
furá obiecte de cult si lovesc preotii si diaconii ce nu 
poartá arme. Aceste dispozitii derivá din legislatia carolin- 
gianá si sunt o versiune clericalá a protectiei pe care o 
acorda regele clericilor si bisericilor. Táranii si ceilalti 
sáraci beneficiazá deopotrivá de aceastá apárare din 
moment ce conciliul se stráduieste sá descurajeze furtul 
de vite. Si in acest domeniu episcopii nu fac decát sá-1 
urmeze pe regele carolingian, protectorul in special al 

1 G. DEVAILLY, Le Berry [185], p. 142 si urm. 

2 ADALBÉRON DE LAON face descrierea paródica a unei 
bátálii contra sarazinilor, angajatá de Odillon si cálugárii de la 
Cluny, Poéme au roí Robert, ed. C. Carozzi, Paris, 1979, p. 
LXXXIX si urm. 

3 ín legáturá cu institutiile de pace in diferite regiuni, a se 
vedea articolele lui R. BOÑNAUD-DEIAMARE, Les institutions 
de paix en Aquitaine au XI a siécle, in La Paix [712), p. 415 si 
urm.; La paix d’Amiens et de Corbie au XI? siécle, in Revue du 
Nord, 1956, p. 167 si urm.; La paix en Flandre pendant la pre- 
miére croisade, in Revue du Nord, 1957, p. 147. si urm.; 
Fondement des institutions de paix au XI e siécle, in Mélanges 
Halphen, Paris, 1950, p. 19 si urm. 
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váduvelor, orfanilor si al oricárei persoane care nu este ín 
stare sá se apere singurá. Totusi, este deosebit de remar- 
cabil faptul cá, la Conciliul de la Charroux au fost asi¬ 
milad in intregime sáracii si táranii. Cei care cándva 
aveau nevoie de ajutorul regelui, pentru a-si face respec- 
tate drepturile, formau o categorie destul de vaga, fará 
contur social specific, deoarece sáracii si orfanii apáreau 
ca abandonad si nimic mai mult. Ei sunt inlocuiti cu 
táranii ín momentul in care, ín schemele de organizare 
socialá, acestia din urmá formeazá un ordin aparte, dis- 
tinct de clerici si de specialistii ín lupte. La Charroux, nu 
mai este vorba de garantarea pozitiei persoanelor lovite de 
nenorocire, ci de protectia celor douá ordine, care nu 
poartá arme, impotriva actiunilor acelora care dispun de 
puterea militará. Reorganizarea societátii dá o semni- 
ficatie cu totul diferitá unei dispozitii inspirate de o 
legislatie veche. 

Sanctiunile care trebuie luate impotriva contravenien- 
tilor sunt spirituale. Episcopii lanseazá anatema impo¬ 
triva acelora care lezeazá pacea. Scosi din Bisericá, sunt 
sortiti afuriseniei. De atunci, populada pare scindatá in 
douá grupuri: de o parte cei pasnici, care prin'jurámánt 
sau prin situada socialá respectá pactul de pace, si de 
cealaltá parte, fortele turbulente. Unii ísi pot obtine mán- 
tuirea, ceilalti sunt exclusi de la áceasta. La Conciliul de 
la Limoges, din 1031, episcopul Jourdan trágea cóncluzi- 
ile; spunánd in numele episcopilor: „Ii excomunicám din 
dioceza de Limoges pe cavalerii care nu vor sau care nu 
au vrut sá jure pace si dreptate episcopului lor, asa cum 
le-a cerut acesta. Blestemati fie ei si cei care ii ajutá in 
ráu; blestemati sá le fie caii si ármele lor..." 1 Pe scurt, 
ruperea pácii este totdeauna pácatul capital, iar destinul 
religios al fiecáruia pare legat acum de locul pe care íl 
ocupá in soeietate. Sáracii, adicá táranii si toti aceia care 
nu poartá arme, se gásesc fárá obstacole in fata mán- 
tuirii. Cavalerii nu trebuie sá uzeze de ármele lor, decát la 

i MANSI, Concilia, XIX, 530. 
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domatia unui suveran legitim. In alte cazuri, ei sunt 
atátátori la tulburári. Pentru mai multa sigurantá, epis- 
copii le cer juráminte care le restráng folosirea armelor. 
Afurisenia este la capátul vitejiei. 

Obligatiilor de pace vin sá 11 se adauge cele ale armisti- 
tiului lui Dumnezeu. Este o suspendare temporará a 
oricárei activitaü rázboinice, un fel de abstinentá impusá 
cávalerilor pentru care actiunile de rázboi sunt o plácere 
ce da nastere pácatului. Armistitiul lui Dumnezeu nu este 
o alternativa la pace, ci complementará ei, fiind scopul ei. 
Este un mod inca si mai radical de a sugruma impul- 
surile agresive. 

Inca din anii 1023-1025, jurámintele de pace bur- 
gunde extind beneficiul apárárii dobándite prin consim- 
támánt mutual la cavalerii care ar renunta voluntar la 
arme in timpul perioadei de post. Nimeni nu ar trebui sá-i 
atace din moment ce ei cáláresc fárá mijloace de a se 
apara. In Catalonia, apare pentru prima oará termenul de 
armistitiu, in actele unui conciliu tinut la Toulouges in 
1027, si cunoscut printr-o notitá a cartularului de la 
Elne. Tóate activitátile rázboinice trebuiau sá inceteze 
duminica. Si in acest caz, legislaba carolingianá nu este 
prea departe. Sanctificarea zilei de duminicá era o datorie, 
iar muncile servile erau interzise in acea zi. Rázboiul pri- 
vat antrena o reprobare identicá. Ideile care conduc la 
aceastá primá interdictie sunt redáctate la Conciliul de la 
Arles din 1037-1041. Se intelege cá de miercuri seara 
páná luni dimineata pacea trebuie sá domneascá intre 
crestini, prieteni sau dusmani, vecini sau stráini, in 
memoria calvarului, a mortii si a reinvierii lui Christos. 
Aceste interdictii sunt aprofundate de la un conciliu la 
altul. La Narbonne, in 1054, episcopii proclamá "cá nici 
un cresün nu omoará un alt cresün, pentru cá cine omoa- 
rá un crestin ar insemna sá imprástie, fárá indoialá, sán- 
gele lui Christos" 1 . 

De la época carolingianá la cea a conciliilor care preced 

1 H. HOFFMANN, Gottesfriede undTreugaDei [704], p. 95. 
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indeaproape reforma Bisericii, meditatia asupra pácii, 
continuatá de clerici, limiteazá folosirea armelor numai la 
cazurile legitime si absolut necesare. Este vorba, cel putin 
in .acest stadiu al reflectiei, de elaborarea unei etici de 
luptá, mai curánd decát o culpabilizare a activitátilor 
agresive in beneflciul Bisericii si al táranilor. A trái ca un 
cavaler nu inseamná a se dedica unei activitáti profane si 
aproape sportive, asa cum s-a scris adesea, ci este, 
tinánd seama de ordinele conciliilor, de excomunicári si 
de dispozitiile care apar in cártile penitentiale, a se con- 
frunta din ce in ce mai mult cu interdictiile religioase care 
au transformat progresiv actul de rázboi in crima impotri- 
va lui Christos insusi. Nu scapá acestei suspiciuni luptele 
duse ca urmare a actiunii unui suveran legitim. Cine a 
ucis un crestin, cu aceastá ocazie, trebuie sá fie supus 
unei penitente 1 . Este cát se poate de evident cá agresivi- 
tatea a cáutat orice alt canal, binecuvántat, pe cát posibil, 
de Dumnezeu. 

B.' PELERINAJUL, SI CRUCIADA 

Practica religioasá foarte ráspánditá si depásind cu 
mult granitele crestinismului, pelerinajul era cunoscut si 
practicat in antichitatea pagana si la evrei 2 . ín acest 
domeniu, Occidentul medieval este un mostenitor, nu 
fará a aduce, unei institutii atát de traditionale, cáteva 
tuse de originalitate. 

Vocabularul latin clasic cunostea cuvántul peregrinas 
si ii dádea douá sensuri. Este vorba, in primul ránd, de 
un peregrin, adicá un stráin sau un exilat, care tráieste 
departe de ai sai pentru indiferent ce motive si cáruia 

1 Cf. de exemplu RABANUS MAURUS, Ep. ad Heribaldum 
Autissiodorem, in PL, 110 c 471-472 in legáturá cu cei care au 
ucis pe cámpul de luptá de la Fontenoy, in timpul rázboiului 
celor trei frati. 

2 C. SPICQ, Vie chrétienne et pérégrination selon le Nouveau 
Testament, París, 1972. 



legea ii dá un statut. Este apoi un pelerin In sensul actual 
ál termenului, adicá un cálátor ce se duce la un sanctuar 
din devotiune. Crestinismul acceptá termenul, cu cele 
douá forme ale rátácirii pe care le desemneazá. 

A fi in aceaste lume un stráin este o tema spiritualá 
care poatá sá se revendice de la exemplul lui Avraam si de 
la o intreagá traditie care isi gáseste inspirada in Vechiul 
si Noul Testament. Abandonarea bunurilor si a familiei 
ínseamná renuntarea la lume, in plus, párásirea patriei 
pentru a trái in exil este forma cea mai completa a pri- 
vatíunii. Un asemenea proiect de viatá are, in mod evi- 
dent, ceva monastic. Se deosebeste de acesta prin dis- 
paritia oricárei obligatii de a fi sedentar si a oricárei 
referiri la autoritatea unui abate. Un eremit care si ar sta- 
bili un domiciliu precar, departe de ai lui, se deosebeste 
greu de un exilat pentru Dumnezeu. Dezrádácinarea trece 
drept o forma a ascezei 1 . Sfántul Ieronim, la Ierusalim, 
ilustreazá in mod convingátor aceastá atitudine. Ea este 
destul de frecventá in Biserica stráveche. Cálugárii pleacá 
in pelerinaj, se duc si vin, se exileazá o vreme. Dezapro- 
bánd continuu abuzurile, literatura monástica insista mai 
putin asupra prezentei permanente in locul unde se face 
profesiune de credintá, decát o fáce Regula Sfántului 
Benedict, mal tárziu 2 * . 

De aceea, opera misionará a cálugárilor irlandezi pe 
continent, in timpul Evului Mediu timpuriu, pare, in 
lumina acestor antecedente, ca un exil pentru Dumnezeu 
si ca alegerea unei noi patrii. Intemeierea noilor camine 
de viatá monasticá abe mai putin scopul evanghelizárii, 
decát crearea, in alte párti, a unui cadru de viatá confor- 
má cu profesiunea. Intentia misionará este, dimpotrivá, 

1 A. GUILLAUMOÑT, Le dépaysement comme forme d’ascése 
dans le monachisme ancien, Ecole pratique des Hautes Etudes, 
V 6 section Sciences religieuses, in Annuaire 1968-1969, p. 31 si 

urm. 

2 H. VON CAMPENHAUSEN, Die asketische Heimatlosigkeit 

[721], 
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cu totul evidentá la Willibrord si mai ales la Bonifaciu 1 . 
Acest exemplu este urmat de cálugárii carolingieni, in 
ciuda adoptárii generale a Regula Sfántului Benedict. 
Astfel, Sfántul Anskar era cálugár la Corbie, inainte de a 
pleca sá evanghelizeze Scandinavia, unde a si murit in 
865, iar biograful sáu considera necesar sá justifíce aceas- 
tá detumare de la principiul stabilitátii. Aceastá ascezá 
prin dezrádácinare este bine atestatá, din secolul al X-lea 
pana in secolul al Xll-lea, de numeroase vieti de sfinti. Cu 
cresterea evanghelismului, aceastá rátácire se transformá 
in turnee de predicare in maniera apostolilor. 

Pelerinajul nedeftnit, ca exil sau ca proscriere, are, deo- 
potrivá, un carácter de ispásire. Aceastá practicá apare o 
datá cu sistemul de penitenta tarifatá, náscut in cresti- 
nátáMle insulare. Ea este cunoscutá in partea de Occident 
parcursá de misionarii irlandezi si anglo-saxoni. Un 
pelerinaj fárá destinatle precisá este impus celor care au 
comis nelegiuiri deosebit de grave, asa cum este un omor. 
Aceastá pedeapsá este aplicatá in special clericilor si 
cálugárilor cárora, potrivit traditiei Bisericii, nu li se 
impune penitenta publicá. Acest pelerinaj penitential este 
cel al criminalilor care cálátoresc pe jumátate goi si in- 
cárcati de fiare si care poartá cu ei o scrisoare a auto- 
ritátilor religioase prin care li se asigurá gázduirea si 
hrana acolo unde se aflá. Un canon al penitentíálului lui 
Pseudo-Egbert, din cursul primei jumátáü a secolului al 
IX-lea, mentioneazá pentru prima datá Roma ca 
destinatie a acestor cortegii. Prin descoperirea a nume¬ 
roase relieve, pe íntreg parcursul secolului al Xl-lea, se 
precizeazá itinerarele, iar pelerinajul ispásitor frecven- 
teazá aceleasi sanctuare ca pelerinaj ele de devotiune 2 * . 

Laicii pot deopotrivá sá se supuná aceleiasi ispásiri, 
dacá sunt vinovati de crime foarte grave. Se cunóse mai 

1 G. CONSTABLE, Monachisme et pélerinage au Moyen Age, in 
RH, 1977, p. 3 si urm.; J. LECLERCQ, Monachisme et pcrégrinalion 
duV& auXI! 6 siécle, in Studia Monástico, 1961, III. p. 33 si urm. 

2 C. VOGEL, Le pélerinage pénitentiel in PéUegrinaggi e culto dei 

santi [713], pp. 39-92. 


205 



ales cazurile exemplare ale personajelor din cea mai 
malta aristocrátie, pentru care pelerinajul este o opera de 
ráscumpárare. ín prima jumátate a secolului al Xl-lea, 
ducele de Normandia, Robert Magnificul, pleacá la Ieru- 
salim, ca penitenta pentru otrávirea frátelui sáu, Richard 
al III-lea. Foulque Nerra, conte de Anjou, care, poate, pen¬ 
tru o vreme, a fost tovarásul sáu in aceastá cálátorie, a 
ajuns aici de douá orí, dacá nu de trei, pentru a se curáta 
de nelegiuirile comise 1 . Multi altii, de rang mai putin ilus- 
tru, trebuie sá facá la fel. La ácest nivel de putere socialá 
este posibilá o altá formá de penitenta.? Putem, evident, 
avea dubii in legáturá cu acest lucru, pentru cá nu vedem 
cum ar putea Biserica sá constrángá personaje de aceastá 
importantá sá facá gesturi care le-ar repugna foarte mult, 
in afara cazurilor in care regii ar accepta sá ajungá la 
aceste acte extreme. 

O ispásire de acest fel aruncá pe drumuri o multime de 
oameni nu prea stimati, clerici sau laici. Cáinta crimi- 
nalilor poate fi iluzorie sau trecátoare, iar pericolele la 
care ii expun pe ceilalti pelerini sunt sigure. Conciliile se 
preocupá foarte devreme de. limitarea acestor plecári si se 
stráduiesc sá le interzicá. Admonitio generalis sugereazá 
cá mai buná penitenta se face acasá, decát pe drumuri 2 . 
Aceste interdictii, reinnoite páná dupá anuí o mié, nu au 
nici un rezultat, intr-atát este de conformá inspiraba cu 
mentalitátile epocii. Se fixeazá desünatiile, iar lista pelerina- 
jelor penitentiale este bine cunoscutá in secolul al XHI-lea. 
Aceastá clientelá dubioasá nu este din fericire singura 
care ajunge la marile sanctuare. 

A ajunge, din devotiune, la locurile facute celebre de 
viata lui Christos si a sfintilor sau, si mai bine, acolo 
unde acestia au murit si au fost ingropati, inseamná a 
pleca in pelerinaj in sensul cel mai exact. Cálátoria in 
conditii materiale precare, riscurile drumului, efortul 
fácut si pericolele intálnite permit pelerinului sá acu- 

1 Chroniques des comtes d’Anjou et des seigneurs d’Amboise, 
ed. L. Halphen si R. Poupardin, Paris, 1913, pp. 50-54. 

2 Admonitio generalis, in MGH, Capit., t. I, p. 60 c 79. 



muleze tot atáta merit, cát si prin cea mai strictá ascezá. 
Progresul moral si fervoarea religioasá care rezultá de aici 
pot fi cástigul esential al acestei actiuni. Este cert cá 
acest carácter difícil si penibil al acestor actiuni con- 
tribuie la prestigiul lor 1 . 

Nu orice cálátorie catre un sanctuar este un pelerinaj, 
ci doar cea care este íacutá din devotiune. O asemenea 
stare de spirit presupune o valorizare a locurilor de vizi- 
tat, care presupune, indiscutabil, mai mult decát curiozi- 
tatea sau interesul stiintific. Pelerinii din devotiune nu-si 
párásesc casa si familia lor pentru a cálátori sau pentru a 
aprofunda o ascezá, pe cáre le-ar putea cauta altfel. Dru- 
mul lor are un scop, si ei stiu ceea ce cauta, chiar dacá 
formularea sperantelor íntretinute se schiteazá fará pri- 
cepere in texte. Ei nu asteaptá aceleasi favoruri de la 
tóate sanctüárele 2 . 

La Ierusalim, la Roma, la Santiago de Compostela si in 
alte párti, nu existá nimic ce un crestin nu ar putea sá 
gáseascá in biserica din parohia sa. Sfánta Scripturá este 
aceeasi peste tot, oricare ar fi comentariile pe care le fac 
preotii la ea, iar sfintele taine sunt universale. Nu existá 
áici diferenta care dá forta de atractie a acestor orase, ea 
trebuie cáutatá neapárat in altá parte, in realitate sau in 
mitologie, care creeazá geografía sacrá. 

La Ierusalim, pelerinii viziteazá grádina de máslini, 
Sfántul Mormánt, Bazilica Relnvierii si multe alte locuri 
care amintesc de viata pámánteascá a lui Christos. Inte- 
resul istoric este cert, dar este insuficient pentru a pomi 
la drum mii de pelerini. A-l urmári pas cu pas pe Domnul 
pe pámántul pe care picioarele sale 1-au cálcat este o 
motivatie profundá. care aduná laolaltá, intr-un singur 

1 E. -R. LABANDE, Eléments d'une enquéte sur les conditions 
de déplacement du pélerin aux X? et XI? siécles, in Pellegrínaggi 
[713], pp. 97-111. 

2 E. -R. LABANDE, Ad limina, Le pélerin médiéval au terme 
de sa démarche, de Melnnges R. Crozet, Poitiers, 1966, pp. 283- 
291; retipárit in E. -R. LABANDE, Spiritualité et vie littéraire de 
l’OccidentX e -XIX^ s. Londra, 1974. 
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scop, pelerinajul si imitarea lui Christos. Nu se poate afir¬ 
ma cá aceastá tema este preponderentá, íntr-atát sáracul 
si pelerinul sunt, prin ei insisi si tara referire la Pámántul 
Sfánt, reprezentári ale lui Christos. De altfel, evanghelis- 
mul, ca un comportament spiritual, nu se impune decát 
lent si exista, probabil, un anacronism ce trebuie obser- 
vat in pelerinajele fácute páná in secolul al XH-lea. 

Oras sfánt, Ierusalimul apare ca un loe de binecuvan- 
tári, unde gratia lui Dumnezeu se manifestá mai din plin. 
Se poate ajunge aici pentru a se bucura de aceastá buriá- 
vointá specialá. Colina sfántá, pámántul este aici mai 
aproape de cer. Sunt popúlate deja aici píetele din fata 
Ierusalimului ceresc, tocmai in asteptarea sfársitului 
lumii. Foarte de timpuriu, speculatiile in legáturá cu 
revenirea lui Christos si sfársitul lumii se articuleazá in 
jurul orasului sfánt. Rolul sáu in cartea Apocalipsei il 
desemneazá pentru aceastá misiune, de intermediar si de 
loe de trecere. Se stie, desigur, cá reínvierea din morti va 
incepe in Valea lui Iosafat, unde Christos Isi va tiñe tri- 
bunalul sáu. Pe scurt, cei care vin sá se roage la Ieru- 
salim profitá de aceastá apropiere a cerului, cei care 
rámán o vreme pot astepta aici sfársitul lumii, intr-un 
cadru special sanctificant, iar cei care isi gásesc aici mor- 
mántul vor fi primii treziti de trómpetele ingerului. Pe 
scurt, pelerinajul la Ierusalim, mai ales atunci cánd existá 
vointa de a rámáne aici, este o cáutare a mántuirii pe cáile 
cele mai drepte. Partea cuvenitá imaginarului, In aceastá 
valorizare religioasá a orasului sfánt, este imensá. Ne 
putem pune Intrebári In legáturá cu persistenta unor 
asemenea sentimente, imediat ce moralismul si spiritul 
mai pozitiv Incep sá prevaleze. 

La Roma, pelerinii vlziteazá, In afará de alte locuri si 
monumente, mormintele apostolilor Petru si Pavel. Prin 
acest gest, ei Isi reafirmá atasamentul fatá de Bisericá. 
Devotiunea de care fac dovadá In legáturá cu Petru o 
transíerá la urmasul sáu: papa. Se stie cá fervoarea pele- 
rinilor anglo-saxoni a contribuit intr-un mod Insemnat la 
audienta papalitátii In Germania, In época evanghelizárii. 



Incidenta unór asemenea sentimente, in timpul intregii 
perioade care tráieste lentul progres, apoi afirmarea pri- 
matului pontifical, nu sunt neglijabile. Scaunul apostolic 
capátá, ca urmare, un prestigiu indiscutabil. Ajungánd la 
Roma, pelerinii pot deopotrivá sá faca o vizitá succesoru- 
lui lui Petru sau cancelariei sale. Nimeni nu ignora cá el a 
primit puterea de a lega si a dezlega. De aceea, cazurile 
cele mai grave pot gási aici o solutie. Pelerinaj eclezial, 
Roma este totodatá un pelerinaj penitential, unde se 
poate gási iertarea cea mai profunda. 

La Santiago de Compostela si in tóate sanctuarele ce 
se revendicá de la patronajul unui sfánt, pelerinii ajung 
cel mai adesea la un mormánt 1 . in aceste cazuri, ideile 
admise in mod obisnuit despre corpurile sfinte sunt cele 
care fondeazá supraevaluarea locurilor. O fortá sacra se 
ataseazá de rámásitele personajelor intrate in gloria 
celesta si se manifestá acolo unde se aflá corpurile lor, ín 
special prin miracole. Pelerinii ajung in aceste sanctuare 
pentru a obtine, spre binele lor, o aprindere a puterii 
ceresti ascunsá in aceste oseminte. La capátul unei cálá- 
torii, ei se stráduiesc sá atingá relicvele, sá stea pe mor¬ 
mánt sau chiar sá se lungeascá si sá doarmá in apro- 
pierea lui. Altii, care 1-au invocat pe sfánt in rugáciunile 
lor si care au fost ascultati, ajung la sanctuar pentru a 
face un jurámánt si pentru a aduce o ofrandá simbolicá. 
Pelerinii le cer in principal sfintilor miracole. Puterea lor 
taumaturgicá este cea care le creeazá reputaba. ín acest 
domeniu, vindecátorii isi iau partea cea mai buná. Pro- 
tejarea recoltelor, pericolul márii, obiectele pierdute si 


1 A. DUPRONT, Pélerinage et lieux sacres, in Mélanges F. 
Braudel t. II, París, Toulouse, 1973, pp. 189-206. Pelerinajele la 
sanctuarele consacrate ingerilor scot in evidentá alte probleme, 
cea de la Monte Gargano, ca si cea de la Monte San-Michele; A. 
PETRUCCI, Aspetti del culto e del pellegrinagio di S. Michele 
Arcangelo sul monte Gargano, in Pellegrinaggi [713], pp. 145- 
180, si E.-R. LABANDE, Les pélerinages au Mont-Saint-Michel 
pendant le Moyen Age, in Millénaire monastique [391], t. III, pp. 
237-250; retipárit in E. -R. LABANDE, Spiritualité et vie littéraire 
de l’Occident, X 6 - XTV^ siécle, Londra, 1974. 
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cáteva subiecte mai trecátoare inspira deopotrivá cererile 
si multumirile. 

Alti pelerini 1-au invocat pe sfánt de departe, numai 
prin cuvánt, nu indráznim sá spunem cá prin rugáciune. 
Au obtinut de la acesta binefacerile asteptate si ajung la 
mormánt ca o indeplinire a unui legámánt fácut cu acea 
ocazie. Atitudinea lor pare mai eliberatá de conceptiile 
elementare ale sacrului, din moment ce puterea celesta se 
manifestá fárá sá fie necesar sá fii prezent fizic lángá 
rámásitele unui sfánt. Locurile si-au pierdut din impor- 
tantá si din aceastá supraevaluare ce justifica drumul. 
Conceptiile sunt mai putin materiale. Cu tóate acestea, 
invocarea sfántului contine legámántul de a face pelerina- 
jul, iar miracolul apare ca o simplá anticipare a ceea ce 
obtin credinciosii la mormánt. Cuvántul inlocuieste gestul 
sau popasul in sanctuar. Pentru a ñ In mod real o spiri- 
tualizare, ar trebui ca acea chemare in ajutor a sfántului 
sá fie o rugáciune si nu un strigát disperat, precum ges- 
turlle facute deasupra unui mormánt, pentru a declansa 
prin fortá interventia celestá. Este cát se poate de evident 
cá in acest domeniu se íntálnesc tóate atitudinile, de la 
folclorul cel mai elementar páná la rugáciunea cea mai 
sincerá. Culegerile de miracole, in ceea ce au repetitiv, ne 
dau numeroase mostré de smerenie a pelerinilor. Aceastá 
literaturá adesea nu este emfaticá, si se referá la mediile 
umane cele mai largi si, din aceastá cauzá, vehiculeazá 
multe informatii despre tóate aspectele concrete ale pele- 
rinajelor si ale cultului sfíntilor 1 . 

A face un pelerinaj inseamná, bineínteles, a pleca in 
cálátorie, fie cá scopul este definit, fíe cá nu, fíe cá el con¬ 
duce spre o tará indepártatá, fie in apropiere. Este o 
actiune elementará, asemánátoare, din punct de vedere 

1 Cf., de ex., R. FOREVILLE, Les miracula S. Thomae 
Cantuariensis, in Actes du XCVII 6 Cóngrés national des Sociétés 
sauantes, Nantes, 1972. Séction de philologie et d’Histoire 
jusqu’en 16Í0, París, 1979, pp. 443-468. Reluat in R. 
FOREVILLE, Thomas Becket dans la tradition historique et 
hagiographique, Londra, 1981. 
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material, celei a negutátorilor. De altfel, nu fac ei adesea 
cálátoria impreuná? Nu exista pelerinaj, in sensul exact 
al termenului, decát dacá acel credincios ísi manifestá 
intentia de a cálátori din evlavie si dacá indeplineste un 
anumit numár de ritualuri. Pelerinul primeste de la preo- 
tul din parohia sa, dupá binecuvántare, toiagul si traista. 
Aceastá inmánare a insemnelor distinctive se face in cur- 
sul unei ceremonii in care pelerinii s-au spovedit, au 
primit o penitentá si au ascultat o slujbá rostitá pentru 
ei. Este prevázut pentru aceste imprejurári o veritabilá 
liturghie, cu intonarea de psalmi, cuvántári si diverse 
invocatii. .Ritualul descris nu apare inainte de mijlocul 
secolului al Xl-lea. Cu tóate acestea, este atát de coerent 
si atát de omogen, íncát existá puternice motive pentru 
a-1 considera náscut dintr-o traditie deja bine fixatá si 
care ar putea sá urce páná in época carolingianá 1 . 

Gratie acestei cónsacrári pe care le-o confereau bine- 
cuvántárile prevázute de ritual, pelerinii constituie, incá 
din época carolingianá, un ordo specific, recunoscut de 
canoanele conciliilor si de capitulara. Toiagul si traista, 
care sunt insemnele sale, sunt suficiente pentru a dovedi 
calitatea acelora care le poartá. Rare sunt cazurile in care 
pare necesará o scrisoare testimonialá a episcopului sau 
a preotului. Pelerinul este recunoscut dupá hainele sale, 
iar imaginea sa este familiará in intreaga Europá. O 
asemenea actiune nu se poate sá nu cunoascá si cáteva 
abuzuri. Este destul de usor pentru cálátori, negutátori 
sau, chiar si mai ráu, hoti sá se deghizeze in pelerini si sá 
profite, astfel, de protectiile care sunt dobándite pentru 
cei care se astern la drum spre sanctuare. 

Incá din época carolingianá, o legislatie asigurá pro- 
tectia pelerinului aflat pe drum si apárarea casei sale, pe 
timpul absentei acestuia. Textele juridice, din care se pot 

1 F. GARRISSON, A propos des pélerins et de leur condi- 
tion juridique, in Etudés d’histoire du droit canonique [113], 
pp. 1165-1189. 



face ampie culegeri, fac cunoscute dispozitiile normative. 
Practica de zi cu zi a fost cu certitudine sensibil diferitá, 
dacá este sá dám crezare povestirilor si chiar lucrárii he 
guide du pélerin de Saint-Jacques 1 . Totusi este destul de 
difícil sá avansám o opinie solid fondatá, din cauzá 
neputintei de a face cel mai mic decont. Pelerinii se 
deplaseazá cel mai adesea In grupuri, ínsotiti de negutá- 
tori si de oameni inarmati. Pe anumite tronsoáne ale unui 
itinerar, existá ín mod evident precautii speciale. Riscurile 
pe care le lasá sá se intrevadá aceste dispozitii nu i-au 
descurajat pe cálátorii care se indreaptá In numár 
crescánd cátre diferitele sanctuare. Atunci cánd docu¬ 
méntele ne permit sá sesizám viata concretá, o anumitá 
organizare este ín mod evident In functiune. Existá itine- 
rare bine stabilite si jalónate, orase etape, locuri de 
refugiu, aziluri ín care poti gási gázduire si íngrijire 2 . 
Aventura este circumscrisá. De altfel, cálátoriile Insele nu 
comportau ele reale pencóle? 

Capitulariile carolingiene acordá protectia regalá 
pelerinilor, In acelasi timp si cálátorilor, si stráinilor 3 . 
Conciliile lócale íi índeamná pe crestini sá-i primeascá la 
ei 4 . Aceastá stare de spirit se regáseste in legislatia de 
pace a epocii care urmeazá, apoi in opera canonistilor. 
Papii si regirle iau apárarea, atunci cánd se face simtitá 
nevoia. 

Aceastá protectie se manifestá prin dispozitii cát se poate 
de severe. Viólentele, ale cáror victime pot fi pelerinii, sunt 


1 J. VIELLIARD, Le'guide du pélerin de Saint-Jacques-de- 
Compostelle, Macón, 1969. 

2 F. GARRISSON, Les hótes et l’hébergement des étrangers 
aú Moyen Age, quelques Solutions de droit comparé, in Etudes- 
d'histoire de droit privé offertes á P. Petot, Parts, 1959, pp. 199- 
222 . 

3 De exemplu capitularul general al Missi-lor din 802, in 
MGH, Capit t. I, p. 94. 

4 De exemplu conciliul bavarez din 740-750, in MGH, concil. 
aevi Karol., t. I, p. 53. 
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reprimate cu o asprime crescutá. Un capitular al lui Pepin de 
Italia pedepseste uciderea unui pelerin, adáugánd la acuza- 
tia de omucidere o amendá de 60 sous In profitul regelui. 
Legea bavarezilor ridicá la dublul taxei obisnuite reparatia 
datoratá unui cálátor atacat 1 . Aceastá agravare a pedepselor 
pentru cine fura, ataca, sau ucide un pelerin se regáseste In 
numeroase surse si, in special, in dreptul spaniol din se- 
colele al Xl-lea si al Xll-lea. Cele mai ínalte autoritáti civile si 
religioase se stráduiesc, de asemenea, sá protejeze pelerinii 
de arestári abuzive si de confiscári arbitrare. Pedepselor pre- 
vázute de legi vin sá li se adauge, incepánd din secolul al XI- 
lea, sanctiuni ecleziastice. Grigore al Vil-lea loveste cu exco- 
municarea pe cei care indráznesc sá arésteze sau sá 
sechestreze un pelerin sau un cleric. Primul Conciliu de la 
Laterano, din 1123, reínnoieste aceste dispozitii 2 . In sfársit, 
pelerinii, se bucurá de mici avantaje, asa cum sunt scutirea 
de impozite si de taxe de trecere. Statutele lócale com- 
pleteazá aceste reguli generale, prin fixarea conditiilor de 
gázduire a stráinilor si pelerinilor, pentru a-i proteja de 
prefurile abuzive, de solicitárile inoportune, de ínseláciuni in 
legáturá cu schimbul sau cu másurile si greutátile. 

In absenfa pelerinului, se impunea sá fie protéjate bunu- 
rile sale de lácomia pe care o puteau stámi. Cei care lasá In 
urmá interese considerabile pot cere ca patrimoniul lor sá 
treacá sub apárarea apostolicá, printr-o bulá specialá. Chiar 
fárá aceastá formalitate, in anumite cazuri, aceastá protectie 
pare asiguratá. La rándul sáu, dreptul cutumiar prevede o 
suspendare a actiunilor de justitie si o prelungire a terme- 
nelor, atát timp cát cei interesat este In pelerinaj. Acest rágaz 
asigurá celui absent menfinerea statu quo-ului. Unele 
cutume, ca aceea din Nórmandia, considerá útil de a ridica 
incapacitatea juridicá a femeii cásátorite, atáta timp cát 
sotul sáu este in afara provinciei, din ratiuni de pietate sau 
chiar pentru interese. De atunci, apárarea bunurilor poate fi 
asiguratá In justicie de sotia pelerinului. Ansamblul acestor 
precautii juridice, cele ale candanelor, ale legii si ale dreptu- 
lui cutumiar, favorizeazá in mod evident plecarea la un sanc- 
tuar indepártat a credinciosilor ce au in aceastá lume casá, 
familie si buñuri. Este márturia cea mai de netágáduit In 
legáturá cu popularitatea acestei devofiuni la laici. Absenfa 


1 Lex Bamvariorunx IV, 31, De peregrinis transeuntibus viam. 

2 MANSI, XIX, pp. 483-484. 
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timp de mai multe luni sau un an si mai mult nu este cu 
sigurantá un lucru de nimic. Prin dispozitiile sale, dreptul 
aratá cá faptul este obisnuit. 

- Plecarea in pelerinaj Inseamná adoptarea unei stári 
bine definite, in care penitenta si sárácia participa cu 
totul, intr-atát este de evident cá mersúl inspre locurile 
sflnte nu poate sá se faca fárá o convertiré prealabilá lá 
exigentele crestine cele mai evidente. De altfel, in Bise- 
ricá, statutul sáracilor, al penitentilor si al pelerinilor este 
foarte asemánátor, pentru cá aceste stári de viatá au íntre 
ele o inrudire specialá. Aceastá apropiere lasa sá se com¬ 
pare pelerinajul cu mersul unui popor dezarmat, indrep- 
tándu-se spre depártári, pentru a indeplini un scop reli¬ 
gios. Comparatia cu cruciatii, care poará arme de care se 
slujesc, cere cáteva explicatii. 

La drept vorbind, la contemporani nu existá vocabularul 
speciñc pentru a-i desemna pe cruciati, ca si cum specifici- 
tatea lor nu era evidentá. Comparativ cu pelerinii, ei au, ei 
insisi, constiinta apropierii, ca si a diferentierii de ei. ín 
lucrarea Histoire anonyme de la premiere croisade, nu se 
íntálneste decát o singurá datá expresia Chrísti milites pere- 
grini. Cel mai adesea cele douá grupuri sunt sepárate. 
Existá cavalerii. Milites Christi si pelerinii. Ei merg impre- 
uná cátre acelasi scop: Ierusalim, totusi in mod diferit. 
Oamenii cu arme au datoria sá deschidá drumul cátre 
cetatea sfántá si sá protejeze multimea dezarmatá pe par- 
cursul drumului sáu. Sarcina este grea, este evident. Cu 
tóate acestea, prezenta pelerinilor este única justificare 
spiritualá a aventurii cruciatului. Fárá acest popor in mars, 
expedida militará nu ar avea nici ratiune nici suflet 1 . De 
aceea, pelerinajul si cruciada sunt, in acelasi timp, dis- 
tincte si se confundá. Prima Cruciadá este ocazia acestei 
convergente, indelung preparatá, intre vocatii distincte, pe 
care un acelasi scop le uneste. 

1 A. DUPRÓNT, La spiritualité des croisés et des pélerins 
d’aprés les sources de la premiere croisade, in Pellegrinaggi [713], 
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Folosirea armelor impotriva págánilor sau impotriva 
necredinciosilor nu ridicá multe obiectii. Ele asigurá celor 
care au murit luptánd, deoarece si-au vársat sángele pen- 
tru o cauzá sfántá, o mántuire meritatá si indiscutabilá. 
íncepánd din 848, papa León al IV-lea, care ii chema pe 
franci ín ajutorul Romei amenintate de sarazini, promi- 
sese un proemium coéleste celor care si-ar fi gásit moartea 
in apárarea crestinilor. loan al VHI-lea reinnoieste aceastá 
promisiune. Alexandru al II-lea declara cá cei care ajung 
ín Spania, pentru eliberarea de sub jugul Islamului, au 
dreptul la iertarea pácatelor. Este un privilegiu de rázboi 
sfánt, care se poate dobándi pe oricare cámp de bátálie. 
La acest stadiu de elaborare nu se pune inca problema 
sanctuarului sau a pelerinajului 1 . Papalitatea nu este lip- 
sitá de preocupári pámántesti, iar cavalerii fac adesea 
dovada unei indiscutabile violente pentru a castiga. Ín 
contextul hispanic, privilegiul spiritúal acordat de papi 
poate trece drept o tema de literatura monástica si in mod 
special clunisianá, din moment ce ilustra abatie bur- 
gundá urmáreste cu atentie desfasurarea acestor actiuni 
militare. Aceasta ar putea fi si un fel de prima spiritualá 
pentru ínrolare, la care efectele religioase ar fi, psihologic, 
putin durabile. 

Atunci cánd Grigore al VII-lea are de gánd sá conducá 
o expeditie militará pentru a-i ajuta pe bizantini sá facá 
fatá amenintárii selgiukide, el prelungeste actiunile prece¬ 
dente, fárá sá le modifice radical echilibrul si semni- 
flcatia. El trebuie, in principal, sá dea ajutor crestinilor si 
sá-i apere impotriva págánilor. Chemarea la luptá este 
insotitá de promisiunea, traditionalá la acea datá, a unei 
rásplate vesnice. Ierusalimul si mormántul lui Christos 
nu sunt evócate decát ca un scop anexá a cálátoriei, ca si 
cum o asemenea prelungire ar permite adáugarea unui 
pelerinaj programului initial. Noutatea este ín altá parte. 
Papa avea de gánd sá ia conducerea acestei armate, iar 

1 P. ALPHANDÉRY, A. DUPRONT, La chrétienté et l'idée de. 
croisade [6931, p. 16. 
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operatiunea devenea, din aceastá cáuzá, pontificalá si nu 
numai princiará sau cavalereascá. ín acest stadiu, ráz- 
boiul sfánt nu a intálnit inca pelerinajul. Numai prin con- 
centrarea efortului militar asupra Ierusalimului si apa- 
ritia temei eliberárii mormántului lui Christos, cruciada 
apare in sensul propriu al termenului 1 . Predica lui Urban 
al Il-lea, la Clermont, care nu este cunoscutá decát indi- 
rect, determina pasul decisiv. Scopul inicial al rázboiului 
sfánt se gáseste astfel fundamental modificat. Ideea de 
cruciada se dezvoltá de atunci intr-un mod original, cu- 
prinzánd intreaga spiritualitate legatá de Ierusalim. 

Náscutá din intálnirea conceptiilor, deja traditionale, 
despre rázboiul sfánt cu intreaga devotiune religioasá 
specificá pelerinajului la Ierusalim, ideea de cruciadá 
imprumutá si din primul si din cel de al doilea registrar, 
fará a reusi imediat sá facá o fuziune completa si coerentá 
a diferitelor elemente. Rezultá de aici o dezvoltare intelec- 
tualá si o efervescentá spiritualá, in care este, uneori, difí¬ 
cil de precizat tóate pozitiile si de inteles tóate modi- 
ficárile. Este cát se poate de evident cá, intr-un asemenea 
context, istoricul are datoria sá scoatá la ivealá dife- 
rentele, mutatiile si contrástele. Este important si sá inte- 
legem cá o temá care provoacá o atát de vie comotie popu¬ 
lará poate provoca atitudini, actiuni si plecári, a cáror 
semnifícatie realá o depáseste, cu mult, pe cea descrisá 
de clerici. Existá o mentalitate populará a cruciadei, ana- 
lizatá remarcabil, la urma urmelor 2 . Pe scurt, ecoul 
predicii lui Urban al II-lea este multiplu, din moment ce 
flecare cronicar dá despre acest fápt o versiune cu o 
tonalitate particulará. Bogátia acestei noi tematici se 
másoará, pe buná dreptate, dupá amploarea variatiunilor 

1 E. DELARUELLE, Essai sur la formation de l’idée de 
croisade in Bull. de Litt, eccL, 1941, pp. 24-25, 86-103; 1944, 
pp. 13r46, 73-90; 1953, pp. 226-239; 1954, pp. 50-63. Reluat 
in E. DELARUELLE, L’idéee de croisade [698] 

2 P. ALPHANDÉRY, A. DUPRONT, La chrétienté et l’idée de 
croisade [693], p. 43 si urm. 
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pe care le admite in jurul acelorasi idei. ín sfársit, trebuie 
sá relevám cá apelul este primit intr-un mod toarte diferit, 
dupa mediile umane. 

Dupa modelul lui Petru Eremitul, al lui Gautier Fárá 
de Avere si al altor cativa, acestia sunt oameni sáraci, ín 
majoritate tárani, caré s-au astemut la drum, cu femei si 
copii. Pentru ei, nu poate ti vorba de luptá ín sensul exact 
al termenului, pentru cá ei nu au nici echipament, nici 
antrenament. Pot ei oare macar sá aibá vreo idee despre 
aceasta? Asadar, ar ti ei oare simpli pelerini? ín anumite 
cazuri, incontestabil. Totusi, multi par sá-si ti abandonat 
cásele si bunurile fárá gánd de intoarcere. Altii mai ales 
par animati de o agresivitate care este departe de spiritul 
de penitentá lal pelerinajelor. Merg ei spre Orient ca spre 
un pámánt al fagáduintei lásat pentru cucerire si pentru 
colonizare? La urma urmelor, este si época deplasárilor 
lungi pentru a gási spre Rásárit noi pámánturi! Ajung ei 
la Ierusalim pentru a gási aici acest liman de pace care 
oferá o trecere mai sigurá inspre cealaltá lume? ín acest 
caz, speranta care i-a astemut la drum ar fi pur si simplu 
escatologicá. 

Aceste trupe populare au fost recrutate de predicatori, 
care le lasá speranta eliberárii de tóate relele si purificárii 
generale a lumii, Asemenea sentimente se combiná destul 
de usor cu impulsuri agresive. Eliberarea mormántului 
lui Christos, chiar si pentru oameni care nu pbartá arme, 
este o expeditie violentá care trebuie sá-i elimine pe dus- 
manii lui Dumnezeu. Masacrarea prealabilá a evreilor 
ráspunde, incontestabil, unei anumite logici. Spiritului de 
párásire a bunurilor si de plecarea fárá intoarcere i se 
adaugá convingerea cá folosirea fortei este indispensabilá 
realizárii scopului lui Dumnezeu. La urma urmelor, 
cruciatii se considera a fi un nou popor ales, pe care 
Dumnezeu !1 cheamá la Ierusalim pentru a realiza vointa 
sa suveraná prin intermendiul lui. Devotamentul cel mai 
inalt, inspirat de spiritul mistic, poate atunci sá coexiste 
cu onoarea, din moment ce trebuie sá se facá loe celor 
care au misiuneá sfántá dé a implini vointa lui Dumne- 
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zeu. Nimic nu opreste o multime pusá ín miscare dintr-o 
asemenea convingere. Ea are totdeauna dreptate, este 
mai presus de pácat si de scandal. Neguvernabilá, ea 
urmeazá la intámplare evenimentele, dupa propria-i 
inspiratie. Nu se izbeste decát de propriul esec. Atrage 
asupra ei masacrul si suferá astfel martiriul. ín mo- 
mentele critice, de exemplu la.Antiochia, este, in acelasi 
timp, inspiratá si fragilá. Fuga lui Fetru Eremitul spune 
destül despre tensiunea de nesuportat a unei asemenea 
aventuri. 

Prin contrast, cruciada baronilor este cea a oamenilor 
pentru care mánuirea armelor este meseria. Ei au venit 
pentru a lupta, pentru a elibera mormántul lui Christos si 
pentru a proteja pelerinii. Este istoria eroilor despre care 
povestesc diversii autori. Ei stiu sá deosebeascá printre 
cruciati cápeteniile cele mai eminente si sá povesteascá 
ceea ce poate contribuí la slava lor. Totusi, ar fí gresit sá 
credem cá aceastá lume de cavaleri rámáne stráiná de 
mentalitatea populará. Ea participá cu sigurantá la 
aceasta, adáugánd marca sa parüculará, cea a soldatilor. 

Autorul lucrárii Histoire Anonyme de la premiére 
croisade, un laic, citeazá, íncá de la primele ránduri ale 
povestirii sale, acest pasaj caracteristic din Evanghelii: 
"Dacá vrea cineva sá vie dupá mine, sá se lepede de sine, 
sá-si ia crucea si sá-mi urmeze mié" 1 . Aceastá procla- 
matie inscriptionará asazá expeditia sub flamura lui 
Christos. Este mai putin o campanie militará, cát un 
drum al crucii. ínseamná, intr-un mod sau altul, a se 
rándui printre apostoli sau discipoli. Ceilalti autori sunt 
íntru totul de aceeasi párere. Ei citeazá pasajele din 
Scripturá care dezvoltá aceleasi teme. A pleca la Ierusalim 
ínseamná a suferi pentru Christos, Inseamná a-ti pune 
vlata in pericol, ínseamná a te ínfrunta cu persecutia, 
inseamná a-ti vársa sángele si a Intálni martiriul. Din alt 

1 Histoire Anonyme de la premiére croisade, ed. L. Bréhier, 
Paris, 1924, p. 3, PETRUS TUDEBODUS citeazá acelasi text 
inca de la primele ránduri ale lucrárii sale Historia de 
Hierosolymitano Itinere, ed. J. H. Hill siL. L. Hill, París, 1977. 


218 



punct de vedere, a participa la expeditie inseamná a te 
plasa ín rándurile poporului pe care Dumnezeu 1-a ales si 
inseamná a face parte din mostenirea sa. Pe scurt, cáláto- 
ria are, in mod evident, ceva ascetic, pe care contextul de 
la Ierusalim il transforma in aventura christologicá. Acest 
sentiment in mod deschis evanghelic dá o tonalitate mai 
putin austera si mai putin arhaicá, mai ales, acestei 
apartenente la poporul ales de Dumnezeu, care este íárá 
incetare proclamatá. Prin reflectia asupra ei ínsesi si 
asupra Scripturii, cruciada devine un mijloc de mántuire 
evanghelicá 1 . Ceea ce poate avea sángeros ii dá demnitate 
si depáseste, prin tóate aceste aluzii la martiriu, simplul 
pelerinaj. Semnul crucii, pe care íl recunoastem pe pielea 
celor care isi gásesc moartea, confirmá aceastá alegere si 
aceastá referire la Christos. Aceastá marcá, relevatá cu 
complezentá, aratá cá specificul christologic al cruciadei 
nu este pur si simplu rezultatul unei interpretan ulte- 
rioare. 

Abnegatia, slujirea, renuntarea la sine si la bunurile 
sale pot in mod evident sá íntemeieze o viatá crestiná exi- 
gentá. Nu se cere nimic in plus in viata monasticá. Cei 
care, in contextul cruciadei, iau initiativa de a íntemeia 
ordine militare suportá consecinta ultimá a acestei orien- 
tári. Era suficient ca oroarea sángelui sá se atenueze la 
oamenii Bisericii. Faptul.cá Sfántul Bernard a ezitat in 
fata unui asemenea proiect este destul de semnificativ. 

Faptul cá existá o ambiguitate in aceastá institutie 
stranie pe care o constituie cálugárii soldati este o evi- 
dentá, Chiar atunci cánd ei se impun ca o incununare a 
spiritului de. cruciadá, Bemard si oamenii Bisericii par sá 
nu aibá íncredere in modul lor de viatá. Ei insistá asupra 
asdezei si asupra obligatiilor religioase la care sunt 
supusi. Cu sigurantá, acesti autori evocá slujirea lui 
Christos, dar intr-o manierá destul de vagá. Referirea 
este, cu sigurantá, la acel servitium feudal. Ceea ce pre- 

1 E. DELARUELLE, L'idée de croisade chez saint Bemard, ín 
Mélanges Saint Bernard ¡601], pp. 53-67, reluat in E. 
DELARUELLE, L’idée de croisade [693], 
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supune cá Indatoririle militare sunt limítate si se sprijiná 
pe o totalitate destul de generala. Clericilor se pare cá le 
era silá sá admita cá niste cálugári pot sá-si cápete mán- 
tuirea in luptá. Ceea ce este acceptat pentru laici pare 
prea insolit pentru cálugári. Pe scurt, sanctificarea tiñe 
mai mult de practicile religioase si de viata potrivit 
Regula, decát de sacrificiul pe un cámp’de bátálie, care 
este totusi in succesiunea dreaptá a cruciadei. Nimic nu 
ne permite sá fim siguri cá cei interesati si-au inteles 
viata exact in acest mod. Decalajul care apare intre 
funcüa militará si practicile de sfintenie poate ñ pus pe 
seama ororii traditionale a Bisericii pentru sánge si pe 
conceptiile insesi ale vietii monastice care, ca refuz al 
lumii, exclúd folosirea armelor. Ajuns la acest punct, ca- 
racterul religios al actului profan chiar se pierde, iar 
semnificatia crestináreste adáugatá din exterior prin prac- 
tici láudabile de ascezá si devotiune. Perceptia unitará a 
vietii se estompeazá. Existá, separat, actiunea si spiritua- 
litatea. Profesiunea monasticá, care isi are propriile exi¬ 
gente, nu reuseste sá dea pentru militia justificarea in- 
temá pe care o cáuta. 


C. SÁRACII 

Capitulariile carolingiene acordau sáracilor, in acelasi 
timp si váduvelor, orfanilor si pelerinilor o protectie spe- 
cialá. Trebuia ca suveranul sá evite negarea justitiei si 
abuzurile, pentru care aceste categorii de persoane 
puteau fi victime. O apreciere justá a realitátilor nu ne 
permite sá le facem o nedreptate. Incapabili sá-si facá 
recunoscute drepturile, ei trebuiau sá se lase in seama 
regelui sau a impáratului, pentru a obtine dreptatea. Pe 
scurt, erau necesare másuri potrivite pentru a contraba- 
lansa o inferioritate socialá chiar temporará. 

Se stie cá aceastá actiune este prelungitá de conciliile 
de pace, care aduc sáracilor o protectie bazatá pe sanc- 
tiuni religioase. Obiectivul este acelasi, autoritatea si 
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mijloacele sunt insá diferite. Este desigur posibil sá criti- 
cám aceastá alunecare de la o legislatie la alta, In cadrul 
general al evolutiei puterilor in secolele al IX-lea si al X-lea. 
Aceste consideratii cát se poate de obisnuite si expuse 
intr-un alt context nu trebuie sá mascheze suprapunerea 
religiosului cu profanul pe care o presupune aceastá ati- 
tudine fatá de sáraci. 

Sáráciá toarte reala a epocii carolingiene este tratatá in 
mod diferit de episcop si de rege. Sáracul nu este nici un 
mizerabil, nici un cersetor, nici un scláv, ci un om líber, 
bine cunoscut, lovit deodatá de calamitáti sau nenorocire 
si incapabil, cel mai adesea temporar, de a face fatá 
nevoilor 1 ! Este o situatie concretá cu caracteristicile sale 
materiale si sociale. Episcop'ul si parohul, prin registrul 
sáracilor, íi aduc in cadrul parohiei un ajutor material 2 . 
Rolul regelui este diferit. Sáracul este un om slab, la mila 
celor puternici care dispun de mijloace si influentá. 
Regele are datoria prin recomandárile si ordinele sale sá 
asigure o protectie juridicá celui slab, ín scopul de a 
restabili dreptatea si echitateá amenintate íárá incetare. 
Intr-o societate atát de abrupt' aristocraticá, este un 
corectiv adus in desfásurarea t conflictelor omenesti, in 
folosul celor care nu pot conta.riici pe párintii lor, nici pe 
bogátia lor 3 . 

In aceste texte, conditia sáracilor sau a celor mai 
sáraci nu este niciodatá obiectul unei remarci spirituale 
sau al unei aluzii evanghelice. Ei fumizeazá pur si simplu 
o acumulare de fapte concrete, juridice si economice 4 . 
Aceastá uscáciune pune o problemá: cea a inspiratiei 

1 J. DEVTSSE, Pauperes et Paupertas dans le monde ca- 
rolingien: ce qu'en dit Hincmar de Reims, In Reuue du Nord, 
1966, pp. 273-289. 

2 J. DEVISSE, Hincmar [238], p. 489 si urm- 

3 K. BOSL, Potens und Pauper. Begriffsgeschichtliche Studien 
zur gesellschafdichen Differenzierung im frühen Mittelalter und 
zum "Pauperism" des Hochmittelalters, in Festschrift für O. 
Brímner, Góttingen, 1963, pp. 60-87. 

4 M. MOLLAT, Les pauvres auMoyenAge [709]. 
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acestei legislatii, atát ecleziasticá, cát si civilá. Ajutorul 
adus de episcopi si comunitatea crestiná se sprijiná pe o 
lungá traditie, ilustratá aproape fárá lipsá de episcopatul 
din Imperiul de Jos si din época invaziilor barbare. Amin- 
tirea márinimiei publice si princiare nu lipseste din aceste 
gesturi ocazionale sau din organizarea pur si simplu a 
unui sistem de distribuiré a resurselor de hraná. Cu tóate 
acestea, dincolo de ceea ce pot avea spectaculos aceste 
modalitáti, traditia urca pana la Biserica primitiva, din 
moment ce comunitatea bunurilor implica o distribuiré si 
Sfántul Pavel aduna daruri pentru biserica de la Ieru- 
salim. Indatorirea de ajutor pare o exigentá permanentá; 
spiritual niciodatá implicatá. 

Se pare cá nu trebuie cáutatá originea inspiratiei pen¬ 
tru legislaba civilá in alta parte decát in traditia eclézias- 
ticá. Faptul nu are ín sine nimic exceptional. Regele 
crestin insereazá in capitulara dispoziüiie indispensabile 
pentru practica moralei. Respectarea drepturilor celui 
sárac este una din fórmele ordinii dorite de Dumnezeu si, 
in consecintá, de justitie. 

Recunoasterea drepturilor specifice sáracilor nu face 
decát sá confirme, prin dispozitii legale, faptul cá ei con- 
stituie un ordo aparte, conform cu principiile ideologice 
care conduc reflectia savantilor in legáturá cu societatea 
carolingianá. Prin urmare, nu exista nimic exceptional 
páná aici. Dimpotrivá, aparitia unei sacralizári a sáracu- 
lui in sine, fará referire la virtutile sale sau la devotiunea 
sa dá, incá o datá, o semnificatie religioasá directá unei 
conditii concrete, profane in sine 1 . Formarea acestei teme 
meritá sá retiná atentia, chiar numai pentru a-i fixa 
cronologia, a-i identifica fórmele cele mai sumare si a 
determina textele care o dezvoltá. 

Este cát se poate de evident cá punctul de plecare pen¬ 
tru Occidentul medieval este lucrarea Viata Sfántului 
Martin a lui Sulpicius Severus. Sfántul, nimeni nu ignorá 
acest lucru, a intálnit, pe vremea cánd mai era cavaler in 

1 M. MOLLAT, Etudes sur l’histoire de la pauvreté [708]. 
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armata romana, un sárac gol la portile orasului Arras. 
Biograful povesteste cá Sfántul i-a dáruit jumátate din 
mantia sa, gest ilustru, pe care o iconografie cát se poate 
de abundentá 1-a fácut cunoscut. ín noaptea care a urmat 
acestui gest de milá, Martin vede in vis cá sáracul era 
insusi Chiistos, cáruia el ii fácuse pomaná. Se impune aici 
sá remarcám cá visele sunt semnificative si cunoasterea 
pe care o aduc este mai presus de orice bánuialá. Tot- 
odatá, nu trebuie fácutá o simplá asimilare, nu este vorba 
de o metaforá, de o echivalare sau de orice de acelasi gen. 
Sáracul era realmente Christos. Nici nu este nevoie aici sá 
punem in evidentá originile evanghelice ale unui asemenea 
episod. Este suflcient sá intelegem cá identificárii mistice 
si morale propuse de Noul Testament i se substituie un 
fapt concret, ce oferá o referire indiscutabilá la reflectie. 

Identificarea sáracului cu Christos, pe care o vehi- 
culeazá lucrarea Viata Sfántului Martin, impune luarea in 
considerare din punct de vedere religios a sáracului ca 
atare. ínainte chiar ca textele sá ilustreze tema cu formu¬ 
la sanctus pauper, gesturile care se sávársesc ín fata lor 
poartá marca acestei constiinte. Operele de milá sunt evi¬ 
dente aici, dar intr-un context in care referirea la Christos 
este constantá. Ceea ce este simbolic in ímpártiréa pome- 
nilor la poarta mánástirilor sau in regulamentele infir- 
meriei se explicá prin aceastá preocupare. Recunoasterea 
explicitá a sfinteniei sáracului pare legatá de miscarea de 
pace si sá culmineze in deceniile care urmeazá. 

Alte reprezentári vin sá dezvolte acest sentiment de 
alegere. Este cazul povestirii evanghelice despre bogatul 
cel ráu si sáracul Lazár 1 . Dacá afurisirea primului poate 
avea ca motiv avaritia si asprimea inimii, glorificarea. 
sáracului in cer apare ca o compensare pentru o conditie 
cát se poate de dureroasá pe pámánt. De altfel, nici o 
considerare despre calitáüle morale sau spiritu.ale ale lui 
Lazar nu ínsoteste aceastá apologie, a cárei intentie evi¬ 
dentá este de a sublinia inversarea conditiilor din aceastá 

1 Euanghelia lui Lúea, XVI, 19-31. 
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lume cu cealaltá. Acest text este cunoscut cleiicilor care il 
comenteazá si sculptorilor care II ilustreazá, asa cum se 
íntámplá la Vézelay 1 . Reprezentarea mortii celui bogat, 
Inconjurat de demoni care li pándese sufletul In vreme ce 
un sarpe se taraste pe sacii sai cu scuzi, completeazá 
aceastá temática. Ea da, Intr-un mod general, un sens 
religios direct unor situatii eoncrete. Aceastá iconografie, 
ce neglijeazá nuantele unei gándiri discursive, ílcon- 
damná, In cer, pe cel bogat si II glorifica pe cel sárac. 

Amestecul moralei In aceastá schemá este de naturá 
sá o perturbe. Sáracul poate uneori sá greseascá. Poate fi 
vicios. Nimic nu ne permite sá fim siguri cá si-a iubit tot- 
deauna aproapele. Existá aici realitáti dure pe care autorii 
le abordeazá rareori cu nuante. De fapt, linia reflectiei 
fiecáruia iese Invingátoare. Cine rationeazá potrivit statu- 
telor si conditiilor ajunge la comportament. Cine se 
multumeste cu morala nu ia In considerare starea. Se 
pare cá viziunea functionalá iese Invingátoare cu mult, si 
cá prestigiul sacrü al sáracului rámáne o evidentá la 
sfársitul secolului al XH-lea. Este cát se poate de evident 
cá Inceputul unei atitudini diferite se percepe In scolile 
cu rafinament pentru analize juridice si morale. Profesorii 
de teologie si de drept canonic se Intreabá In legáturá cu 
drepturile sáracilor. Furtul In caz de extremá necesítate 
este .problema revelatoare, in ciuda a ceea ce are teoretic 2 . 
Argumentada antreneazá dupá sine desacralizarea. 


1 Y. LABANDE-MAILFERT, Pauvreté et paix dans l'Iconographie 
romane, M. MOLLAT, Etpdes sur l'histotre de la pauvreté [708], 
t. I, pp. 319-343, reluat in Y. LABANDE-MAILFERT, Etudes d’i- 
conographie romane et d'histoire de l’art, Poitiers, 1982. 

2 G. COUVREUR, Les pauvres ont-ilsdes droits? [697]. 



III 

Sfintele taine si liturghia 


Credinciosilor sai, Biserica le propune mántuirea si 
vesnicia preafericitá. Atunci isi indeplineste misiunea sa 
religioasá, adevárata sa ratiune de a exista. De aceea, tre- 
buie sá admitem ca o regula pentru íntelegerea exacta a 
istoriei sale cá ea a luat in considerare viata omeneascá 
In legáturá cu scopul fixat, si cá s-a stráduit, cu mai 
multa sau mai putiná reusitá, sá aranjeze activitátile 
oamenilor pe acest destin care este, la drept vorbind, sin¬ 
gura chestiune care conteazá cü adevárat. Asupra acestui 
punct, convingerea clericilor este, de-a lungul epocilor, 
pentru a spune adevárul, invariabilá, oricare ar fi vicisitu- 
dinile momentului. Dimpotrivá, cáile si mijloacele mán- 
tuirii sunt diverse. In acest domeniu pot avea loe discutii, 
amendári si reforme. Istoria poartá ín mod cuprinzátor 
marca tuturor acestor tentative de reajustare, tinándu-se 
seama de circumstante, de evolutia sensibilitátilor si de 
exigentele religioase. 

Mántuirea vine sá recompenseze o viatá de rigoare 
moralá, de cucernicie personalá si de practicare a sfin- 
telor taine. Viata crestiná este, potrivit vremurilor si se- 
colelor, mai mult sau mai putin exigentá ín flecare din 
aceste domenii. Nimic nu dovedeste cá partea ce revine 
fiecáreia dintre aceste practici rámáne identicá. O anume 
epocá este moralizatoare, un anume secol este pios, un 
altul ritualist. Din aceastá cauzá, inainte chiar de a ana- 
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liza, elementele istoriei cucerniciei sau a liturghiei, se 
impune' sá evaluám locul pe care aceste diferite compo¬ 
nente ale vietii crestine le ocupa in diferite epoci. Accentul 
pus pe cutare aspect al vietii religioase si echilibrul ce 
rezultá de aici sunt mai importante decát detaliul ritua- 
lurilor sau al practicilor. 

Or, rolul desemnat sfintelor taine si liturghiei ín cásti- 
garea mántuirii este primordial, in mod evident. Pentru a 
nu da decát un singur exemplu, botezul care spalá páca- 
tul si te introduce ín comunitatea crestiná este indispen- 
sabil. El deschide portile vesniciei si, fará sá asigure mán- 
tuirea ín mod absolut, este un gaj serios pentru aceasta. 
Indeplinirea ritualului este capitalá in acest caz, pentru 
cá, fará el, nu existá nici o sperantá pentru viata vesnicá. 
Sfánta tainá este un prealabil ín acest caz. De aceea 
clericii si printii se stráduiesc sá íl administreze íntr-un 
mod cát mai eficace, cu un zel bine intentionat, dar, une- 
ori, superficial. Modalitátile de botezare a popoarelor ger- 
mánice si slave se explicá, partial, prin ideea care o au, 
din secolul al VHI-lea páná in cel de al X-lea, despre efi- 
cacitatea gestului sacramental prin el insusi. Nu se 
íntámplá acelasi lucru cu Eucharistia sau cu penitenta? 
Oare puterile recunoscute sfintelor taine nu se dilueazá, 
pentru simplii credinciosi, íntr-o incredere generalá ín 
rolul de mántuire al ceremoniilor si al ritualurilor? Oare, 
asigurarea pe care o dá, pe buná dreptate sau nu, 
indeplinirea exactá a practicilor liturgice nu devalorizeazá 
morala sau cucernicia personalá? Oare, gestul nu are, 
multá vreme, mai multá importantá decát intentia? 

ín stadiul actual al cercetárilor, nu se poate ráspunde 
cu exactitate la aceste diverse intrebári. De altfel, punerea 
ín evidentá a fenomenelor nu se face fárá cáteva 
dificultáti. Sursele, opere alé invátatilor, conferá atitu- 
dinilor umane explicatii mai elabórate si mai conforme cu 
schemele oficiale, decát sunt ele in realitate. Trebuie sá 
ne adresám, de preferintá, celor ce se limiteazá la 
descrierea gesturilor, la ínregistrarea faptelor sau, even¬ 
tual, la criticarea atitudinilor superstitioase. Ritualismul, 
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adicá sentimentul de a-si asigura propria mántuire prin 
indeplinirea actelor liturgice si sacramentare, pare domi- 
nat in mentalitáti. Aceastá idee este sugeratá printr-o 
multime de indicii diverse: gustul pentru ceremonii si 
pentru decor, sensul simbolicii, atentia la gesturi, formu- 
larele de binecuvántári, procesiunile etc. Ne putem 
convinge de acest lucru indirect, prin analizarea atitudinii 
credinciosilor in culegerile de miracole. Pentru a obtine 
cáteva avantaje pámántesti, ei au recurs la invocatii si, 
mai ales, la gesturi stereotipe care sunt de natura sá 
provoace efectul dorit. Exista tóate motívele sá credem cá 
eficacitatea sfintelor taine in urmárirea mántuirii este 
mult exageratá si, tinánd seama de caracterul inca ele¬ 
mentar al reflectiei in acest domeniu, aceastá convingere 
se extinde la intregul ritual. 

Este bine sá reamintim conditiile in care- s-a sávársit 
convertirea la crestinism a diferitelor popoare barbare. 
Dumnezeul crestinilor urmeazá unui panteón germanic, 
dar religiozitatea nu este imediat transformatá. Ceea ce ea 
poate avea superstitios si magic se mentine multá vreme 
si se reinvesteste in noile ceremonii. Evolutia cátre un cult 
mai conform cu sentimentul religios pur crestin este cu 
sigurantá toarte lentá. Amalgamul asigurá supravietuirea 
impulsurilor anterioare 1 . 

Pare, de asemenea, sigur cá, in mediile de literati si de 
clerici, aprofundarea perceptiilor religioase se face prin- 
tr-un sentiment din ce in ce mai net al exigentelor pur 
morale. Comportamentul concret sfárseste prin a invinge 
atitudinea sacrá. Moralismul ce invadeazá textele din se- 
colul al Xll lea trebuie sá fie interpretat in acest context, 
si apare atunci, oricát de apásátor ar fi, ca un demers 
pozitiv. Aceeasi aprpciere ar putea fí fácutá in legáturá cu 
ordinele morale ale capitulariilor carolingiene, chiar dacá 
nu este vorba de a face sá dispará din regat petele sus- 
ceptibile sá antreneze mánia cerurilor. 

1 Conform cu contributiile reunite in La conversione al cris¬ 
tianes imo [262], 
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Cucernicia personalá este, cu sigurantá, elementul 
religios cel mai difícil de pus ín evidentá in afara mediilor 
monastice si clericale. Ne putem intreba chiar, pe buná 
dreptate, despre existenta unei spiritualitáti la laici páná 
la o época atát de inaintatá. 


A. BOTEZUL SI CONFIRMAREA 

t 

Botezul apare ca taina sfántá característica a epocii 
carolingiene. Preocupárile liturgice din secolul al IX-lea 
par mai apropíate de cele din antichitatea crestiná si Evul 
Mediu timpuriu, decát de cele din secolele imediat urmá- 
toare acestor epoci, cánd sunt mai des dezbátute peni¬ 
tenta si Eucharistia. Este adevárat, convertirea popoa- 
relor germanice este incá toarte apropiatá, si pentru únele 
dintre ele, ea incá mai trebuie fácutá. ín acest context, 
este destul de normal ca administrarea botezului si cate- 
hismul sá retina atentia. Or, in acelasi moment, renas- 
terea cultúrala contera clericilor celor mai savanti mijloa- 
cele de a lúa cunostintá de disciplina Bisericii strávechi in 
acest domeniu. Discordanta, flagranta ín zilele noastre 
pentru istorici, nu le aparea decát partial savántilor ca- 
rolingieni. Preocupati de restaurarea, sub acest aspect ca 
si sub áltele, a practicilor strávechi, ei nu puteau sá reu- 
seascá, intr-atát de potrivnice le erau imprejuráxile. Pe 
scurt, reflectia esueazá íntr-o mare másurá, in vreme ce 
practica, prin ceea ce are ea in armonie cu realitátile, pare 
eficace in mod cu totul deosebit. 

Botezul este administrat in douá feluri toarte diferite, 
dupá cum este vorba despre tári crestinate de multá 
vreme sau ünuturi de misionarism. 

ín regiunile unde functioneazá cadrul parohial, botezul 
copiilor de várstá fragedá este regula generalá. Clericii, 
prin intermediul lui Beda, cunóse ín legáturá cu acest 
aspect doctrina Sfántului Augustin. Ei aderá la aceasta, 
chiar dacá li se intámplá sá aminteascá importanta 
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credintei, necesitatea unei instruiri ulterioare si rolul 
párintilor si al nasilor, precum si al naselor in aceastá for¬ 
mare 1 . Nu exista, la aceastá data, termene pentru a-i 
prezenta pe copii, si nu se poate preciza la ce várstá erau 
botezati in mod real. Cáteva márturii razíete lasa impresia 
unei man neglijente 2 . Aceastá sfántá tainá este totdeauna 
administratá, dupá traditia anticá, de Pasti si de Rusalii, 
in cursul ceremoniilor colective. Se face o exceptie pentru 
copiii bolnavi si pentru cei muribunzi. In sfársit, ritualul 
cuprinde imersiunea (scufundarea), mai curánd decát 
infuzarea, care este totusi cunoscutá. 

Conciliile si capitulariile sunt exigente in ceea ce 
priveste alegerea nasilor. Ei reprezintá celálalt aspect al 
botezului copiilor. Ei trebuie sá stie Tatal Nostru si Cre- 
zul. Carol cel Mare i-a trimis inapoi, la ei acasá, pe cei 
care nu au putut sá recite aceste rugáciuni, in vreme ce, 
cánd se intorcea de la vánátoare, i-a ascultat chiar el pe 
nasi, ín apropiere de Liége 3 . Pe scurt, aceste.practici par, 
luate in totalitate, rezonabile. 

In plus, clericii cunóse, prin intermediul unei scrisori a 
lui Alcuin, ritualurile botezului de altádatá, atunci cánd 
se administra adultilor, dupá o perioadá de catecumenat 
de cel putin trei ani 4 . Intentia de a restaura ín totalitate 
disciplinele strávechi a inspirat, cátre 810 , un chestionar 
adresat tuturor mitropolitilor. Ráspunsurile sünt confuze, 
pentru cá episcopii incearcá sá combipe obiceiurile strá¬ 
vechi cu practica epocii carolingiene. Cum sá regásesti, 
intr-o ceremonie privitoare la copiii foarte mici, enume- 
rarea detaliatá a etapelor de pregátire pentru botez cu 
examinarea, postul, exorcismele, ablutiunile si ritualul 
insusi in detaliu, cu prófesiunea de credintá si lepádarea 

1 J. DEVISSE, Hincmar [238], p. 542. 

2 Statutele lui Theodulf prescriu botezul copiilor bolnavi si 

impun un an de penitenta publica párintilor ce nu vor ñ vegheat 
la acest lucru. '■ < 

3 Scrisoarea lui Carol' cel Mare cátre Gerbald de Liége, in 

MGH, Capit., I, p. 241. ^ 

4 Cf. J. A. JUNGMANN, La Liturgie des premiers siécles [134]. 
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de Satana? Unele státute diocezane care íncearcá sá 
salveze cáteva aspecte ale disciplinei antice contin dis- 
pozitii fará inteles 1 . 

La marginea crestinátátíi latine, botezul este adminis- 
trat in cu totul alte conditii. Desigur, este vorba despre 
convertiré, iar misionarii par sá inteleagá greu rezistentele, 
intr-atát sunt de siguri de adevárul mesajului lor. De 
aceea, ei nu refuzá ideea unui rázboi ce deschide calea 
spre evanghelizare, pentru cá inseamná sá te lupti pentru 
Dumnezeu. Un cleric, átát de puta violent ca Alcuin, con¬ 
state la acest lucru, deoarece, prin aceasta, s-ar pune 
capát obstacolelor puse in mod arbitrar propagárii cre- 
dintei 2 . Cu tóate acestea, el rámáne atasat unei anumite 
idei despre evanghelizare. Alcuin ii serie lui Carol cel Mare 
cá trebuie sá predea credinta prin limbajul pácii si al 
moderaüei. In plus, trebuie sá evite orice constrángere 3 . 
Aceste dispozitii de concepta se mentin la episcopi, misio¬ 
nan si invátati. Hincmar aderá la aceastá teologie evidentá 
si clasicá. Or, cucerirea Saxoniei aratá desertáciunea aces- 
tor reflectii pondérate, cáci folosirea armelor este prepon- 
derentá. Perioada de instruiré a noilor recruti ai Bisericii 
este dintre cele mai scurte si catehismul deosebit de 
sumar. Clericii cei mai legati de libertatea credintei au 
únele rezerve. Dar indispozitia respectivá nu pare sá 
meargá prea departe. 

ín ritualul román antic, dupá botezul prop.riu-zis, preo-- 
tul trebuia sá-1 ungá din nou pe neoflt, cu un alt ulei, 
asupra cáruia fusese rostitá o binecuvántare. Venea apoi 
rándul episcopului de a impune máinile, de a turna ulei 
pe cap si de a-1 ínsemna pe frunte pe proaspátul botezat. 
Se recunoaste sfánta tainá a confirmárií sub prima sa 
formá in partea episcopalá a acestui ritual. Este evident 
cá nu se mentine cadrul acestei ceremonii decát atáta 

1 Este cazul statutelor diocezane ale lui Riculf (XVIII, 8), G. 
DEVAILLY, La pastorale en Gaule au IX^ siécle, in RHEF, t. LIX, 
1973, p. 23 si urm. 

2 MGH, Épist., t. IV, n° 25, p. 66. 

3 MGH, Epist., t. IV, n° 110, p. 158. 
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vreme cát episcopul o poate conduce. íñmultirea pa- 
rohiilor rurale in care parohii administreazá botezul modi¬ 
fica obiceiurile. Beda Venerabilis povesteste cá Sfántul 
Cuthbert, episcop de Lindisfarne, strábátea dioceza sa 
pentru a da confirmarea imediat ce era posibil proaspe- 
tilor botezati 1 . Conciliul germanic din 742, care fixeazá 
modalitátile de primire a episcopilor in parohii, confirma 
cu aceastá ocazie caracterul obisnuit al faptului. 

Confirmarea nu mai este atunci administratá in ace- 
lasi timp cu botezul. Primul care a semnalat in mod 
explicit aceastá amanare este Hrabanus Maurus care in¬ 
dica faptul cá se alege destul de des duminica, a opta zi 
dupá Pasti. Aceastá sfántá tainá poate, uneori, sá fie 
administratá si copiilor mici, fárá a se mai astepta ca ei 
sá implineascá vársta potrivitá. Conciliul de la Chalón, 
din 813, cere episcopilor sá se asigure cá fidelii nu primi- 
será deja confirmarea. Unii ar fi ajuns sá-si impuná mái- 
nile de douá si chiar de trei ori. Aceastá remarcá aratá cá 
nu se confirmá decát copiii mici, proaspát botezati. Sfánta 
tainá este administratá copiilor mai mari si chiar adul- 
tilor. Pe de altá parte, anumiti credinciosi dau probabil o 
interpretare superstitioasá folosirii acestui ritual. 

Incá din época carolingianá, botezul copiilor este, in 
fapte, realizat. Dacá existá únele discutii in legáturá cu 
oportunitatea lui, aceasta este o problemá teoreticá, ecou 
al disciplinei antice. La drept vorbind, in cazul in care 
trátatele despre botez nu sunt simple ritualuri foarte 
atemporale, se cuvine ca ele sá justifice practica curentá 2 . 
íntr-un mod mai concret, grupurile eretice nu admit 
botezul copiilor. Cele din Arras, din 1025, explicá faptul 
cá ei nu au vársta potrivitá si nu pot avea un profit din 
acest lucru 1 . Pierré'de Bruis íl considerá inútil, ca si- pe 
celelalte sfinte taine. Valdensii imagineazá o reintoarcere 


1 Vita s. Cuthberti, IX, n° 50. 

2 De ordine Baptisimi al lui Theodulf, in PL, 105 c 223 si 
urm., nu pare sá confina nici o referintá la practica contempo- 
raná si sá se multumeascá cu descrierea unei ceremonii pe care 
nu o putem data. 
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la disciplina anticá. Acel Consolamentum catar, pe care 
autorii contemporani íl prezintá ca pe un botez, fiind 
vorba de un ritual de initiere, pare ín fapt mai apropiat de 
confirmare, deoarece contine o impunere a máinilor si 
momentul ablutiunii. Pe scurt, aceste atitudini cu privire 
la botez au o tendintá comuná numai prin ostilitatea fatá 
de practica católica. Motívele par foarte diferite si putin 
specifice. Botezul nu constituie un punct de frictiune 
esential Intre eretici si Bisericá. 

ín mediile savante, reflectia despre botez se aprofun- 
deaza la sfársitul secolului al Xl-lea si in cel de al Xll-lea, 
pe másurá ce se precizeazá teología sfintelor taino. Nu se 
mai multumesc sá spuná cá botezul deschide portile ceru- 
lui si sterge pácatele. Literata, care au preluat de la tra- 
ditia augustinianá deosebirea dintre pácatele personale si 
pácatul originar, se stráduiesc sá explice efectele sfintei 
taine pentru a-i salva eficacitatea, recunoscánd, in acelasi 
timp, permanenta unei dispozitii cátre ráu, pe care ei o 
numesc, uneori, concupiscentá. Ei insista pe transmiterea 
acestei greseli de la o generatie la alta si pe aceastá culpa- 
bilitate, care nu este voluntará, ci mostenitá. 

Din aceastá reflectie cát se poate de complexa in deta- 
liu, reiese cá teología botezului s-a aprofundat prin luarea 
in considerare a pácatului. Este o percepere moralá mai 
acutá, ce permite depásirea optimismului ritualist, putin 
sumar, din perioada anterioará. 


B. MESSA DUMINICALÁ §1EUCHARISTIA 

Toti cei botezati trebuie sá-si indeplineascá índatorirea 
duminicalá. Capitularul din 755 face din messá o obli- 
gatie légala si interzice ín aceastá zi lucrul pámáintului 1 2 , 
si inscrie printre legi o decizie a Conciliului de la Ver. De 
altfel, acesta reluase, cuvánt cu cuvánt, un articol din 


1 A. BORST, Les Cathares [848], p. 69. 

2 MGH, Capit., t. I, p. 36. 
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Conciliul de la Orléans, din 538. De aceea, singura nou- 
tate a acestui capitular este transformarea prezentei la 
messá ín obligatie légala. Constrángerea rámáne spiritu- 
ala, pentru cá sanctiunea vine de la preot. 

Este putin probabil ca ordinele regelui sá fi fost de 
ajuns pentru a-i conyinge pe credinciosi. Conciliile si 
capitulariile revin tara incetare asupra acestui subiect. La 
Conciliul de la Tours, din 813, episcopii cer interzicerea 
muncii rurale, precum si tárgurile si adunárile de jude- 
catá. ín acelasi an, episcopii reunid la Chalón cer inter¬ 
venga autoritátilor pentru a-i obliga pe recalcitrante 
Printul re tuza acest lucru 1 . Rámáne constrángerea spiritu- 
alá. Inca de la Conciliul de la Elvira, din 305, este lovit cu 
excomunicárea temporará cel care ar fi lipsit, fárá motiv, 
de trei ori la ránd, de la adunárile duminicale de la biseri- 
cá 2 . Conciliul de la Sardica reia aceeasi legislatie. De fapt, 
obligada vine de la sine, iar textele par sá ezite in fata 
recurgerii la sanctiuni chiar spirituale. Prezenta la messá 
rámáne o problemá permanentñ, asa cum aratá Statutele 
diocezane ale lui Theodulf, Conciliul de la Parts, din 824, 
si tóate colectiile canonice. 

In lipsa unei constrángeri legale, presiunea celor din 
jur si cea a clerului par, In general, mai eficace chiar 
decát excomunicarea. íntr-un burg sau intr-un sat unde 
nu existá decát o parohie, este greu sá te derobezi de 
obligada duminicalá fárá sá atragi imediat atentia. Tre- 
buie deopotrivá sá tii sárbátoarea de Pasti. Nu are nimic 
de cástigat un credincios lipsit de entuziasm dacá se 
ceartá cu un cleric, ce are drept sarciná sá boteze, sá 
cunune si sá inmormánteze., Cu sigurantá, integrarea 
marilor actiuni sociale irt liturghie limiteazá fanteziile. De 
aceea nu trebuie sá acordám prea mult credit reformato- 
rilor care gásesc bisericile goale. Dimpotrivá, este cát se 
poate de evident cá tulburárile, abandonara temporará a 
unei parohii, intrecerea Intre doi episcopi, rázboiul Intre 

1 J. IMBERT, Le repos dominical [744], 

2 Mansi, Conc., II, 9 canon 21. 
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papá si ímpárat, schismele pot constituí tot atátea ocazii 
de a dezerta de la ceremonii cu aparenta unor motive. 
Erezia nu goleste 'bisericile decát acolo unde este deja 
puternic implantatá si unde nu mai exista conformismul. 
Nu s-au pástrat márturii sigure decát in Sudul Frantei. ín 
timpul cálátoriei sale de predicare, Bemard intálneste au- 
ditori rázlet. Faptul nu era de datá recentá, din moment 
ce Conciliul de la Toulouse, din 1129, instituía o amendá 
de 12 denieri ca pedeapsá pentru trei absente succesive 
de la messa de duminicá. O asemenea initiativá este cát 
se poate de rará. 

In época carolingianá, messa este celebratá duminicá, 
spre ora 9. Laicii rámán in atrium, in picioare totii, unii 
lángá altii. EL sunt despártiti de preotul care celebre azá 
slujba, printr-un grup de clerici sau o coralá, care ocupa 
spatiul dintre sanctuar si atrium. Altarul se aflá la extr~ 
mitatea bisericii, iar preotul celebreazá cu spatele nitor* 
spre credinciosi si nu cu fata cátre ei. El este mai putin 
interlocutorul liturgic al unei comunitáti de credinciosi, 
cát delegatul si reprezentantul lor, oferind un sacrificiu 
pentru toti cátre Dumnezeul preamáririi care domneste 
dincolo de sanctuar 1 . 

Messa este celebratá in limba latiná si putlni credin¬ 
ciosi o ínteleg. Simbolismul gesturilor liturgice le scapá 
probabil, ca si ansamblul ritualului ce face apel la colabo- 
rarea lor. Laicii psalmodiazá cántecele de inceput, dar nu 
mai poartá ofrandele in procesiune spre altar. Prea putín 
Indreptati spre rugáciune, credinciosii se plictisesc, vor- 
besc intre ei si pleacá inainte de a se sfársi messa 2 . 

La inceputul epocii carolingiene, laicii se impártáseau 
rareori. Reformatorii, ín vremea domniei lui Pepin, nu 
sunt foarte exigenti. Bonifaciu serie cá trebuie sá se Im- 
pártáseascá din cánd ín cánd 3 . Pirmin este putin explicit, 
iar Ambroise Autpert, care predicá laicilor despre post, 

1 Interpretare diferita In E. DELARUELLE, La piété populaire 
[782], p. 14. 

2 cf. Admonitio generalis, §71. 

3 PL 89 c 854 si c 870. 
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moralá si pomaná, nu spune nimic in legáturá cu frec- 
ventarea Eucharistiei. 

Se Intámplá cu totul altfel in secolul al IX-lea. Clericii 
redescoperá sfánta taina si índeamná la impártasánie 
frecventá. Conciliúl de la Tours, din 813, cere ca laicii sá 
primeascá Eucharistia de trei ori pe an, de Cráciun, de 
Pasti, de Rusalii. Unii episcopi sunt mai exigenti. Theodulf 
vrea ca in dioceza Orléans, credinciosii, dupa spovedanie, 
sá se Impártáseascá in flecare duminicá de post, in flecare 
Joie si Vinere Mari, in ajunul Pastelui, in ziua de ínviere si 
in tóate sáptámánile care vin. Hérard, episcop de Tours, si 
Raoul, arhiepiscop de Bourges, isi exprima exigentele pen- 
tru intregul an. Rezultatul este discutabil. Joñas, episcop 
de Orléans, recunoaste cá majoritatea credinciosilor se 
Impártáseste de trei ori pe an, dupa prescriptiile concili- 
ilor, un mic numár mai des, iar altii deloe. El vede aici mai 
mult un obicei, decát o adeváratá cucemieieT - — - 

Atitudinea laicilor fatá de Eucharistie ne indeamná 
efectiv la discutii. ín época lui Pepin, dacá este sá-i dám 
crezare in aceastá privintá lui Bonifaciu, unii o primesc 
fará spovedanie, dupá ce au comis diferite -pácate grave. 
Este vorba in acest caz de un act religios magic. A primi 
sfánta cuminecáturá te pune in legáturá cu un Dumne- 
zeu putemic si teribi. Nu este imposibil ca acei barbari sá 
fi vrut sá-si asigure astfel forta si invincibilitatea. Pre- 
zenta in textele ulterioare a unor idei asemánátoare, chiar 
putemic crestinate, este pliná de sugestii di verse. 

Clerul din secolul al IX-lea depune mult zel pentru a 
inspira respect fatá de Eucharistie. Conciliile si sinoadele 
se adreseazá in primul ránd clericilor, care trbuie sá dea 
exemplu si sá aplice regulile. Páinea sfántá, anafura, tre- 
buie sá fie feritá de orice maculare si nimeni nu trebuie 
s-o atingá, in afara preotilor si a diaconilor. Nimeni nu 
trebuie sá se apropie de altar In afara clerului. Aceste 
prevederi Intáresc caracterul sacru al Euharistiei. Intrea- 

1 J. CHELINI, La pratiqúe dominicale des laics dans L'Eglise 
franque sotís le régne de Pépin, in RHEF, t. XLII,-1956, p. 169 
si urm. 
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ga literatura a secolului al X-lea si a celui de al Xl-lea este 
pliná de aceste povestiri, náscute din tabuurile in legá- 
turá cu páinea si vinul din altar. 

Pentru laici, preotii si episcopii insista in legáturá cu 
pregátirea spiritualá pentru impártásanie. intelegem fará 
efort intentiile lor. Unii reamintesc, in statutele sinodale, 
cá a primi páinea sfintitá in stare de pácat mortal antre- 
neazá dupa sine condamnarea vesnicá. Aceastá afirmaüe 
are un efect neasteptat. Clericii cedeazá uneori tentatiei 
de a folosi Eucharistia pentru a-i obliga pe vinovati sá se 
descopere din teama de infern. Un laic care se ímpár- 
táseste dupa un jurámánt purgatoriu mincinos comité un 
sacrilegiu. Mánáncá si bea condamnarea sa, dacá nu dá 
ínapoi si márturiseste. Desigur, nu se cunóse decát cazu- 
rile ilustre. ín penibila poveste a divortului lui Lotar al II-lea, 
regele este primit la impártásanie de papa Adrián al II-lea 
dupá ce a jurat cá nu avusese relatii Vinovate cu Wal- 
drade, la urma urmelor concubina sa. Este vorba, evi- 
dent, de o minciuná solemná. índráznealá sau slábi- 
ciune? Nu se stie. in prima jumátate a secolului al Xl-lea, 
Radulfus Glaber compune povestiri unde regásim atitudini 
apropíate sau, cel putin, asemánátoare. Problema Canossa, 
cea mái celebrá dintre tóate, este si mai complexá. Grigore 
al Vil-lea il iartá pe impáratul care se prezintá ca peni- 
tent. Ii acceptá jurámintele, ii dáruieste sárutul de pace si 
il primeste la impártásanie. 

Aceste diferite gesturi, in care se gáseste implicatá 
Eucharistia, pot primi interpretári diferite. in povestea lui 
Lotar al II-lea, si mai mult in cea a lui Henric al IV-lea, 
jurámántul purgatoriu sau cáinta afisatá sunt consi¬ 
dérate bune de papa. Ele pun capát culpabilitátii reale 
sau presupuse a celor doi suverani. Din acel moment, ei 
pot fi din nou admisi in comunitatea crestiná, ca membri 
iertati, si pot primi impártásania. Existá, putin diferite ca 
formá, douá ritualuri de curátare de pácate, de penitentá 
si de impácare. O asemenea explicatie, conformá cu doc¬ 
trínele Bisericii, este perfect acceptabilá, din Irtioment ce 
este la indemána marilor clerici, care sunt prezenti la 
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aceste ceremonii. Se poate aprecia, totusi, cá aceastá lec¬ 
tura este prea teológica si prea abstracta pentru a da 
seama pe deplin de tóate motivatiile umane legate de 
aceste episoade. In arríbele cazuri se foloseste Eucharistia 
pentru a confirma un jurámánt. In acest caz, ritualul este 
asemánátor unei ordalii. Credinciosul care se dezvi- 
nováteste fará sá aducá pentru acesta dovada sau macar 
acest jurámánt, se prezintá la o veritabilá judecatá a lui 
Dumnezeu. Eventualul speijur íl pune in situatia unui 
sacrilegiu de impártásanie. Se intámplá acelasi lucru si cu 
o falsa cáintá. De atunci, exista amenintarea cu pedeapsa, 
in aceastá lume sau in cea de dincolo, prin intermediul 
oamenilor sau a evenimentelor. Pe scurt, impácárile for- 
tate, pline de gánduri ascunse sunt apásátoare prin peri- 
cole neexprimate. 

Asemenea exemple ne fac sá ne gándim cá intelegera 
Eucharistiei si a liturghiei messei este mult mai complexá 
din punct de vedere psihologic, decát ne lasá sá credem 
trátatele teoretice care jaloneazá íntreaga perioadá. Se 
íntrevád tot felul de impulsuri religioase, forme traite ale 
crestinismului, a cáror transcriere clericii nu o fac tot- 
deauna cu claritate. 

In cea mai frustá mentalitate, Eucharistia este un sim- 
plu instrument de,mántuire. In impártásania propriu- 
zisá, ea nu are un alt sens, chiar dacá un automatism 
aproape magic pare sá i se aláture. Sfánta cuminecáturá 
face tot felul de servdcii. Ca si relicvele (moastele), ea 
opreste flácárile unui incendiu. Ea preintámpiná tóate 
pericolele. Se celebreazá messe pentru morti, iar traditia 
lui Grigore cel Mare este poate nemodificatá, pentru cá 
trebuie sá le scurteze suferintele 1 . Povestiri de acest gen 
se regásesc in scrierile cálugárilor. Se poate aprecia cá 
laicii aveau idei si mai sumare. Obiect sacru, receptacul 
al puterii divine, Eucharistia este de temut ca ínsusi 
Dumnezeu si doritá ca forta sa. 

1 Povestirile luí RADULFUS GLABER despre messá si Eucha- 
ristie ( Histoires , V, 1) se referá la cálugári. 
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.. Aceste credinte fruste nu sunt incompatibile cu doc¬ 
trínele mai elabórate ale clericilor celor mai savanti. Moste- 
nitori al unei traditii augustiniene, ei sustin cá sfánta tainá 
a messei este ínsemnul Bisericii, pentru cá a fi aláturi la 
una si aceeasi páine instituie cgmunitatea. Eucharistia 
intemeiazá legátura de caritate care ii uneste pe toti credin- 
ciosii si, in consecintá, Biserica, adunarea fratilor pe care ii 
uneste o aceeasi dragoste. Impártásania intrá cu totul 
Arese in programul de viatá al credinciosilor. Ei trebuie mai 
intái sá se impace cu toti membrii comunitátii si sá trá- 
iascá in pace. Aceastá teologie bine cunoscutá a clericilor 
carolingieni contera torta pastoralei lor despre imparta- 
sanie. Prezenta lui Christos este implinitá prin adunarea, 
ín numele sáu, a credinciosilor ce se impártásesc din 
aceeasi páine. Messa este atunci ritualul constitutiv al 
unui mister de caritate, care nu este altceva .decát insási 
Biserica si care este reinnoit din duminicá in duminicá. 
Simbólica páinii si a unirii este mai importantá decát tóate 
celelalte consideratii. Aceastá teologie sacramentará se 
acordá cu usurintá cu cele mai importante principii ideo- 
logice ale societáMi carolingiene. Liturghia eucharisticá se 
integreazá fárá efort intr-un program de pace publicá, de 
concordie si de caritate. Ea intruneste insesi bazele ordinü 
politice. Aceste conceptii sunt vii si se pot regási in seríenle 
teoretice páná in cea de a doua jumátate a secolului al X- 
lea. 

Cü tóate acestea, este perceputá toarte devreme o mo¬ 
dificare, care, cu timpul, se agraveazá. Messa era, in ace- 
lasi timp, acüunea de recunostintá a comunitátii de cre- 
dinciosi care, prin intermediul puterilor sacra.mentale ale 
preotului, oferea un sacrificiu, comemorare si reinnoire a 
celui al lui Ghristos. Biserica exista prin rugáciuni si, in 
mod unanim, se stráduia sá faca sá urce la cer o prea- 
slávire acceptabilá. Miscarea se inverseazá. Eucharistia 
devine un dar de la Dumnezeu, o páine venitá din ceruri. 
Este o manifestare a divinului pe pámánt. Nu mai sunt 
rugáciunile cele care ínsotesc sacrificiul páná la ceruri, 
este Dumnezeu care devine prezent pe altare. Clericii se 
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stráduiesc sá prindá momentul in care aceastá prezentá a 
lui Duxnnezeu in ofrandá este realizatá realmente. Ei se 
consulta in legáturá cu momentul consacrárii si insistá 
asupra diferentei. Nu trebuie sá acordám acelasi respect 
ofrandei inainte si dupa 1 . 

Aceastá percepere accentuatá a.divinului impune o rea¬ 
mena jare a spatiului sacru si a ritualurilor infeesi. Clerul, 
unicul abilitat sá celebreze misterele sacre, tinde sá se 
indepárteze de credinciosi. Corul bisericilor ii este rezervat. 
Laicii nu trebuie nici sá se apropie de altar, nici sá il 
atingá. Ritualul impártásaniei se transformá. Credinciosii 
nu mai primesc páinea in maná. In genunchi, ei asteaptá 
ca preotul sá le depuná ostia pe buze. Caracterul sacru al 
Eucharistiei este subliniat cu tóate ocaziile si lui ii este 
datorat cel mai mare respect. Prescrierile minutioase in 
legáturá cu rufele, vasele sacre sj recuperarea resturilor 
au aceleasi rádácini. 

Acest nou context spiritual este chiar mai mult actiunea 
laicilor, decát a clericilor. Credinciosii acordá un privilegiu 
contemplara ostiei lá impártásanie. ínseamná a face un act 
de devotiune doar sá vezi Sfíntele forme ridicate, chiar si 
pentru o scurtá clipá. Unii nu intrá in biserici decát in 
momentul ináltárii, ies de aici numaidecát si se duc in altá 
parte, pentru a védea si venera. Acest zel, in mod evident 
inconsecvent fatá de liturghia messei, dezváluie o mentali- 
tate coerentá. Ostia contine misterul divin, cáruia se imptme 
' sá i se dea un loe mai presus de orice altceva. De atunci, 
veneratia se impune mai mult decát masticarea. Credin¬ 
ciosii se folosesc de tóate gesturile care se fac pentru regi. 
Acestor semne de respect ei le adaugá tot ceea ce evlavia 
religioasá poate inspira 2 . 

Miracolele eucharistice, care se ínmultesc in secolul al 
XlI-lea, stau márturie pentru aceastá stare de spirit. Mai 
mult chiar, literatura poartá urrna entuziamului nelimitat 

1 J. A. JUNGMANN, Missarum sollemnia [133], t. I, p. 115 
si urm. 

2 E. DUMOUTET, Le désit de voir l’hostie [737]. 
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pentru aceastá mística in románele din ciclul Graal-ului. 
Obiectul pretios pe care il cauta cavalerii nu este altceva 
decát cupa ce a primit sángele.lui Christos. Desigur, ea 
aduce vlndecarea regelui bolnav. Totusi, eroul se multu- 
meste sá o vadá trecánd, iar aceastá vlziune este suficien- 
tá pentru a-i da o satisfactie spiritualá pe care arde de ne- 
rábdare sá o reinnoiascá. Este vorba, !n mod evident, de o 
misticá a contemplárii transpusá intr-o flctiune literará. 
Or, caliciul cu vin de la messá devine, prin consacrare, 
cel cu sángele lui Christos. Analogia intre tema roma- 
nescá si liturghie este, íncá de atunci evidentá. Ceea ce 
obtin credinciosii prin vederea ostiei ín momentul ridicárii 
este transpus in román si devine aceastá contemplare a 
lui Graal, experientá suprema. Convergente., dintre impul- 
surile religioase venite din devotiunea populará si o lite¬ 
ratura aristocraticá este de naturá sá ne facá sá recu- 
noastem cá existá aici o miscare spiritualá de proportii 
vaste. 

Clerul se putea acomoda cu aceastá devotiune, chiar 
dacá ea parea sá rupá adesea legátura esentialá dintre 
messá si ostie. Aceastá percepere a transcendente! divi- 
nului rámáne acceptabilá atáta vreme cát veneratia nu 
degenera. Bine íncadratá, miscarea dá frumoase roade, in 
special in secolul al XHI-lea. 

Evolutia pe care o percepem in mentalitatea generalá 
se manifeístá, de asemenea, in gándirea savantá. Dispú¬ 
tele doctrinare, ce agitá lumea destul de restránsá a cleri- 
cilor si a cálugárilor, se ocupá de aspectul speculativ al 
acelorasi probleme. Aceastá transformare generalá a sen- 
timentului in privinta Eucharistiei pune cu sigurantá 
probleme de fond. Esté limpede cá schimbarea de atitu- 
dine fatá de taina altarului implicá o percepere diferitá a 
Bisericii. Nu s-a fácut luminá in totalitate, in legátura cu 
tóate aspectele acestei probleme 1 . 

ín época carolingianá, discutía ce ii opune pe Pascha- 
sius Radbertus si Rátramnus din Corbie deschide deja dez- 


1 H. DE LUBAC, Corpus mysticum [160]. 



baterea. Paschasius face o inovatie afirmánd ráspicat cá 
páiriea si vinul erau carnea si sángele lui Christos in reali- 
tatea sa. Aceasta pozitie realista, perfect de neinteles pen- 
tru ratiune, scotea in evidentá un mister si ii acuza carac- 
terul sáu abrupt. Dimpotrivá, Ratramnus, mai aproape de 
traditia augustinianá, insista asupra caracterului sfánt al 
sacriflciului messei, care era in acelasi timp semn, simbol 
si realitate 1 2 . Era, totodatá, o hraná spiritualá si dovada 
unirii crestinilor intru Christos. Aceasta este lectura, par¬ 
dal eronatá, a lucrárii De corpore et sanguine Domini a lui 
Ratramnus, fals atribuitá lui loan Scottus, care ii dezvaluie 
lui Berengarius din Tours orientarea propriei sale gánáiri. 
El crede sá gáseascá confirmarea acestei gándiri in scrierile 
lui Augustin si ale lui Ambrozie. Nu-si confruntá propriile 
vederi cu textele evanghelice, decát atunci cánd ele sunt 
deja precizate si suscita primele polemici 1 . 

Punctul de plecare al reflectiei lui Berengarius este refu- 
zul tezelor realiste ce au devenit íntre timp doctrina comuna. 
Nu se poate sustine decat cá trupul lui Christos, care este 
astázi ínviat si preamárit in ceruri, se gáseste in acelasi ümp 
in altar pe punctul de a putea fi rupt aici de preot, o data cu 
páinea. Pentru scolasücul de la Tours, páinea si vinul rámán 
si devin, potrivit realitátilor sfintelor taine, trupul si sángele 
lui Christos. Aceastá pozitie, destul de difícil de mentinut, 
extrage din realitate caracterul sáu senzorial, recunoscán- 
du-i, in acelasi timp, aceeasi valoare pe plan spiritual si 
sacramental. Berengarius reuseste sá-si disimuleze gándirea 
sub formule destul de ambigui, care .ii insealá multá vreme 
pe interlocutori. ín sfársit, scolasticul de la Tours se folo- 
seste de o argumentatie gramaücalá complexá si poate spe- 
cioasá, pentru a-si apára punctul de vedere. 

Cánd se face analiza, se observá cá doctrina lui Beren¬ 
garius din Tours combiná in mod curios simbolismul sacra¬ 
mental spiritualist al traditiei lui Ratramnus cu vederi ratio- 
naliste. Acestea din urmá transpar chiar ié refuzul doetri- 
nelor realiste. Considérate de nesuportat, eie sunt respinse 


1 R. BÉRAUDY, Les catégoríes de pensée de Retramme dans 
son enseignement eucharistique, in Corbie [268], p. 157-180. 

2 J. DE MONTOLOS, Lanjranc et Béranger [654]. 
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si, o data cu ele, o parte a misterului. La fel, intreaga argu- 
mentatie pe care o desfasoará Berengarius in favoarea teze- 
lor sale este luatá de la artele libérale, ín mod principal din 
gramática, a cárei capacítate critica este, astfel, deodatá re- 
velatá. 

ín adunárile concillare, lócale sau romane, sub condu- 
• cerea papei sau a unui legat, ideile lui Berengárius sunt 
respinse, imediat ce episcopii nu mai sunt inselati de for- 
mulárile cu sens dublu. La aceastá data, simbolismul eucha- 
ristic se izbeste de sentimentul común. La Roma, in 1059, 
cardinalul Humbert il constránge pe scolastic sá citeascá in 
tata coriciliului o profesiune de credintá realista. ín ceea ce 
are stángaci si sumar, ea subliniazá cát se poate de bine 
diferentele. Páinea si vinul sunt sensualiter trupul si sángele 
lui Christos. Acest trup al lui Christos, preotul il poate rupe, 
iar credinciosul il poate sfáráma cu dintii. Aceste precizári 
suprima brusc orice subtilitate. Pozitii identice sunt dez- 
voltate de principalii participanti la controversá, in special de 
Lanfrancus. Este cát se poate de evident cá episcopii se tem 
sá vadá cum torta Eucharistiei dispare intr-un simplu semn 
sau cá cel putin relatia cu Christos slábeste. Ei nu se tem sá 
afirme identitatea dintre páinea eucharisticá si Christos invi- 
at care domneste in ceruri. Este un mister pe care teologii se 
stráduiesc sá il lámureascá discutánd despre convertirea 
páinii si amintind miracólele care, precum cel al nuntii din 
Cana, pot sluji drept punct de referintá. 

Dispútele náscute din tezele lui Berengarius din Tours 
marcheazá-vreme indelungatá istoria teologiei sacra¬ 
mentare. Nimeni nu se poate ocupa de Eucharistie fará sá 
dea explicatii in mod special despre preZenta reala si con¬ 
vertirea páinii si a vinului. Hugo din Saint-Victor in De 
sacramentis christianae fidei, Pierre le Mangeur in Sen- 
tentiae de sacramentis nu pot sá ascundá aceastá pro- 
blemá care a devenit esentialá 1 . Semn indiscutabil al 
importantei -cápátate de aceste doctrine, profesiunea de 
credintá impusá de cardinalul Humbert este citatá de 


1 Cf. art. Eucharistie ín DTC. J. de Ghellintk trateazá aici 
partea consacratá secolului al XH-lea: "L’Eucharistie au XII e 
siécle en Occident." 
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Gratian in Décret si devine, prin urmare, in acest dome- 
niu, o norma de drept 1 . Papa Innocentiu aí III-lea, in vre- 
mea cánd nu era decát cardinal, consacrá o lucrare 
aceluiasi subiect. Revine la aceastá problema in timpul 
pontificatului sáu, inainte de a-si rezuma temeinic invátá- 
turile sale in constitutia Firmiter credímus a celui de al IV-lea 
Conciliu de la Laterano 2 . 

Adeziunea Bisericii la tezele realiste este dezváluitá de 
erezia lui Berengarius. Prln urmare, este edificil de datat. 
Aceastá alunecare este, probabil, destul de lenta, nu pen- 
tru cá trebuie sá se acomodeze cu un anumit numár de 
teme augustiniene. Luarea in calcul a cronologiei si a 
oamenilor impune apropierea acestei miscári spirituale si 
teologice de cea care inspira reforma Bisericii. Accentul 
pus pe realitate scoate in evidentá prezentá lui Christos 
si, in consecintá, sfintenia sacramentelor. O miscare care 
isi introduce in programul sáu purifícarea si sanctificarea 
Bisericii gáseste o confirmare a actiunilor sale in aceastá 
prezentá imediatá si sfántá a trupului lui Christos in 
Eucharistie. Formulárile stángace, precum. cea a cardi- 
nalului Humbert, care leagá atát de viguros pe Christos 
cel slávit si celest de páinea eucharisticá, intáresc si mai 
mult caracterul radical sfánt al Bisericii prin sfintele 
taine. 

Acest echilibru doctrinar coerent si abrupt se modificá 
pe másurá ce se transformá perceptia despre Christos. 
Evanghelismul, care face viata de pe pámánt a lui Christos 
din ce in ce mai prezentá in spiritul credinciosilor, estom- 
peazá intrucátva caracterul sáu celest. Referinta princi- 
palá este acum Ciña cea de tainá. Memorial al Domnului, 
in asteptarea intoarcerii sale, messa este semnul prezentei 
sale ascunse in lume. Celebrarea ce comemoreazá sacrifi- 
ciul lui Christos si care il face prezent intrá ca un element 
de sanctifícare intr-un program de viatá evanghelicá. Eu- 

1 GRATIAN, D 2 c 42. 

2 M. MACCARRONE, Studi su Innocenso III [530]. 
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charistia capátá sensul sáu deplin, ín aceste noi perspec- 
tive, atunci cánd s-a Inteles cá viata crestiná inseamná 
imitarea apostolllor si a lui Christos. Ea este atunci un fel 
de testament concret si eficace. 

Celebrarea evanghelicá, messa pierde la schismatici si 
la eretici caracterul sáu sacru. Ei regásesc destul de spon-' 
tan vechile teme augustiniene despre rolul páinii sñntite 
drept constitutiv al unei comunitáti de frati. Valdensii 
apreciazá cá toti cei care tráiesc conform cu Evanghelia 
pot rostí cuvintele consacrárii si pot indeplini ritualul. Nu 
mai existá ordine sau slujbá religioasá, este de ajuns 
meritul. Polemistii si teologii resping aceastá banalizare a 
sacrului. Asa procedeazá Alanus din Lille ín De fide 
catholica, ín care partea a doua este consacratá valden- 
silor. Profesiunile de credintá impuse celor care se conver- 
tesc, Durand de Huesca, Bemard Prim, contin totdeauna 
o referire la Eucharistie. De acum inainte, problema 
ordinii nu mai páráseste discutiile erudite. Prin compa- 
ratie, atitudinea lui Francisc din Assisi fatá de Eucharistie 
si preoti pare remarcabilá ca echilibru intre sensibilitatea 
evanghelicá si sentimentul prezentei divine. Constient de 
ordinea transmisá, el o venereazá la toti, páná la cel mai 
umil dintre preotii de tará. 

Messa de duminicá permite sá se predea credinciosilor 
credintá crestiná si morala. Aceastá sarciná revenea ín 
primul ránd episcopilor. ín época carolingianá, ei nu se 
sustrag acestei obligatii. Agobardus predica regulat ín 
catedrala din Lyon, atunci cánd nu era la palat. Unii 
prelati, din doriiíta de a restaura vechile discipline, con- 
siderau un avantaj rezervarea exclusivá a acestei misiuni. 
Si, cu sigurantá, nu greseau. Echivalenta de principiu 
intre ordo episcoporum, ordo doctorum si ordo predicato- 
rum este admisá pe íntreg parcursul Evului Mediu. Ea 
permite justificarea acestei pretenüi din moment ce epis- 
copul este doctorul credintei si trebuie sá o predea. La 
aceastá datá, totusi, o asemenea íntoarcere ínapoi nu 
párea de dorit, dupá párerea lui Alcuin, care íi seria lui 
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Carol cel Mare despre acest subiect 1 . De fapt, predica 
preotilor de parohie este obisnuitá. Ea este chiar cerutá 
de únele statute diocezane. 

A predica nu este o arta usoará. Episcopii se stráduiesc 
sá depáseascá diferitele obstacole pe care le pot intálni 
preotii parohi. Preotii trebuie sá se adreseze credinciosilor ín 
limba lor materna, asa cum cere in mod explicit Conciliul de 
la Tours din 813. Unele statute diocezane interzic numirea 
unui preot de parohie care nu cunoaste dialectul enoriasilor 
sai, iar áltele nu considera scutit preotul de la aceastá inda- 
torire sub acest pretext. Un statut ordoná clericilor incapa- 
bili de a predica sá spuná simplu cáteva cuvinte precum: 
"Faceti penitenta, nu comiteti adulter, nu furati, nu jinduiti la 
sotia vecinului vostru, iubiü-vá aproapele ca pe voi insivá" 2 . 
Asemenea indemnuri nu pot face nici un ráu! 

In mediile mai bine fórmate, se prezintá o predica de o 
altá tinutá. Admonitio generalis, care consacrá un capitol 
acestui subiect, cere preotilor sá predea dogma crestiná: 
Treimea, íntruparea, Patimile, Invierea si Judecata de Apoi 3 . 
Nu putem fi siguri cá aceastá recomandare a avut un efect 
deosebit. Statutele diocezane sunt in mod obisnuit mai putin 
ambitioase, deoarece episcopii isi fac mai putine ilüzii despre 
capacitátile clerului. Totusi, ei sunt unanimi átunci cánd tre¬ 
buie sá ceará preotilor de parohie sá explice Tatál Nostru si 
Crezul Unii ar fl vrut sá comen teze Epistolele si Evanghelia 
si sá expuná sensul sfintelor taine. Ambitiile lui Theodulf par 
mai rezonabile. "Fie ca acela care cunoaste Scriptura, serie 
el, sá o predice; fie ca acela care nu o cunoaste sá predea 
poporului ceea ce stie el cel mai bine, sá indemne sá se inde- 
párteze de ráu si sá facá bine, sá caute pacea si sá urmá- 
reascá realizarea ei." Acestea sunt índemnurile prevázute in 
cazurile de incapacítate. De fapt, existá tóate sansele sá ne 
gándim cá predica obisnuitá trebuia sá se multumeascá cu 
mor ala si cu adevárurile elementare. 

Chiar si astfel reduse, aceste ambitii tíntese asupra 


1 MGH, Epist., V., p. 203. 

2 Statutele diocezane ale lui THEODULF, in PL 105 c 200. 
Cf. statutele din manuscrisul de la Vesoul. 

3 Admonitio Generalis, cap. 70 si 82; MGH, Capit., t. I, p. 61 
si urna 
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insuficientelor cultúrale ale clerului. Deja este greu sá ne 
facem o idee exacta despre predica episcopilor. Cea a 
preotilor de parohie ne scapá aproape in intregime. Lite- 
raüi s-au preocupat sá le fumizeze cárti susceptibile sá-i 
ajute in aceastá sarciná. Existau omelii in care se gáseau 
adúnate predici dispuse potrivit ordinii sárbátorilor anului. 
Aceste lucrári erau in primul ránd destínate cálugárilor, 
care citeau extrase din Sfintii Párinti ai Bisericii, in tim- 
pul slujbei de noapte. Culegerile compuse pentru a fumiza 
modele de álocutiune apar mai tárziu, numai catre 820. 
Scoala de la Auxerre pune mai multe in circulatie, iar 
audienta lor este mare 1 . Ele sunt modifícate in Italia, in 
asa másurá Incát devin o simplá cana va pe care preotii 
pot broda in voie. Sub aceastá forma frusta, ele pot fi 
ecoul succint al unei predici, reale. In Lombardia se poate 
sá ne facem o idee mai precisa, datoritá omeliilor desco- 
perite recent. Sunt scurte predici, scrise in latina simplá si 
directá, care, dupá tóate probabilitátile, au fost rostite ca 
atare, in época lui Ludovic cel Píos. Cazul este interesant, 
dar nu este probant deloe pentru restul Europei 2 . 

Efortul continuat in época carolingianá pare sá ceará 
prea mult de la cler. Dupá lectura cronicilor si a vietilor 
de episcopi din secolele al X-lea si al Xl-lea, nu se pare cá 
au fost prea numerosi prelatii care au luat in serios servi- 
ciul predicárii. Sunt rari aceia care viziteazá parohiile din 
dioceza lor, pentru a administra confirmarea, si se adre- 
seazá multimii cu aceastá ocazie. Cazurile cunoscute, 
pentru cá sursele dau seamá despre acestea, sunt pre- 
zentate ca exceptii. Episcopii par a avea mai mult darul 
vorbirii in fata regelui sau in fata egalilor lor, numai dacá 
nu cumva documéntele care nu retín decát marile eveni- 
mente ascund aceastá realitate prea umilá. La drept 
vorbind, predicárile cunoscute sunt legate de marile adu- 

1 H. BARRÉ., Les homéliaires carolingiens de l’école 
d’Auxerre, Cetatea Vaticanului, 1962. 

2 Quatorze homélies du IX € siécle d'un auteur inconnu de 
l’Italie duNord, ed. P. Mercier, París, 1970. 
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nári de populatie, cu ocazia unui conciliul de pace, a unei 
reuniuni unde se judecá eretici sau pentru un pelerinaj. 
Este vorba aici de íntálniri cu totul exceptionale, care nu 
au mare lucru in común cu messa de duminicá din paro- 
hii. Predicile retranscrise dupa aceste mari demonstratii 
populare sunt compuneri oficíale ce se adresau literatilor, 
ecou savant al cuvántárilor tinute realmente in limba vul- 
gará 1 . 

Reforma Bisericii, confruntarea dintre papalitate si 
Imperiu, cruciada si, la urma urmelor, trezirea evanghe- 
licá dau un alt curs predicatiei si elocintei. Aceste pro- 
iecte diferite sunt atát de Vaste, incát ele pot mobilizá 
tóate energiile celor mai diverse persoane. ín acest con- 
text,. cuvántul ísi regáseste intreaga sa valoare ca instru- 
ment de comunicare, de convingere si de antrenare a 
multimilor. Messa de duminicá nu constituie o tribuna pe 
másura acestei noi elocinte. Cele mai importante discur- 
suri sunt tinute intr un context mai putin convencional. 
Este necesar sá se tina seama de acestea, pentru cá aces¬ 
te predici exceptionale sunt singurele de care se face 
mentiune. 

Predicatia lui Petru Ermitul, care determina micul 
popor sá plece in cruciadá, provoacá evenimentul, din 
moment ce se pun in miscare multimile. Ceea ce existá ca 
irational in aceastá actiune a fost bine pus in evidentá. 
Cu tóate acestea, nu inseamná cá aceastá predicatie, ce 
atinge sentimentele cele mai profunde, provoacá un 
entuziasm extraordinar. Ea determiná plecarea, fárá grija 
zilei de máme 2 . Cruciada este totdeauna precedatá de o 
campanie de propagandá a cárei eficacitate este mai mult 
sau mai putin mare. Sfántul Bemard este cu sigurantá 
cel mai mare orator al acestor vremuri. El reuseste ín 
tóate aceste genuri si aproape in fata oricáror auditori. Se 
cunoaste in special predica sa destinatá cálugárilor si 

1 Cf. cu predicile lui Adhemar din Chabannes editate de H. 
HOFFMANN, Gottesfriede und Treuga Dei [704], p. 257 si urm. 

2 P. ALPHANDÉRY, A. DUPRONT, La chretienté et l’idée de 
croisade [693]. 
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clericilor. Textele latine au fost retusate pentru publicare, 
iar forma lor este marcatá de cea mai máiestritá retorica. 
Or, Bernard, poate, deopotrivá, sá se adreseze marilor 
adunári de laici. El stie sá-i potoleascá pe milanezii 
revoltati, in timpul expeditiei militare ce pune capát 
schismei lui Anacletus. Predica la Vézelay, ín fata cavale- 
rilor care se infruntá ín 'urma lui Ludovic al Vil-lea. Si in- 
tr-unul, si in celálalt caz, aceste multimi sunt incapabile 
de a íntelege limba latina. Bernard este nevoit ca, intr-un 
fel sau altul, sá-si transpuná convingerile sale in limba 
vulgar á, fíe cá o practica el ínsusi cu suficientá máiestrie, 
fie cá traducátorii ii reiau temele intr-un idiom pe care el 
nu il cunoaste. Forta oratorului se acomodeazá la aceste 
conditii concrete, toarte ráu evalúate la urma urmelor. 
Multimile medievale par in mod special sensibile tata de 
cuvánt, mai mult emotive decát versatile si, la urma 
urmelor, foarte vulnerabile. Poate cá era un public táriár, 
bine dispus si fárá o apárare criticá. Esecul unui mare 
orator este interesant de relevat. Se cunoaste faptul cá 
Sfántul Bernard, predicánd in Sudul Frantei, s-a lovit de 
indiferenta populatiei din Verfeil. Tinutul era ostil 
Bisericii. Era insá mult mai greu sá reziste farmecului 
unui mare predicator si renumelui unui personaj fárá 
pereche. 

La un nivel mai putin spectaculos, predicaba joacá un 
rol determinant in transíormarea moralá si spiritualá a 
crestinátátii medievale. Reformatorii din secolul al Xl-lea 
sunt primii care iau cunostintá de eficacitatea cuvántului. 
inceputurile carierei lui Pier Damiani, in tinutul márcilor, 
ilustreazá admirabil aparitia acestei noi forte. Papalitatea, 
care ii másoará foarte rapid importante., se stráduieste sá-i 
angajeze pe toti cei care sunt capabili sá predice, chiar 
dacá vocatia lor originará nu ii indemna sá ia cuvántul in 
biserici sau in locuri publice. Pe scurt, eremitii si cálugárii 
pot primi functia de predicatori. Grigore al Vil-lea o acordá 
cu foarte multá generozitate, intr-un context in care pre- 
ocupárile religioase si politice sunt legate in mod inextrica- 
bil. El ii conferá astfel o mare misiune lui Guilelmus din 
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Hirsau. Succesorii sai procedeazá la fel, iar unii papi ii 
patroneazá pe cei mai mari predicatori ai epocii. Urban al 
Il-lea il protejeazá pe Robert d’Arbrissel, Pascal al II-lea pe 
Sfántul Norbert. Ei primesc, si unul si altul, de la autori- 
tatea apostólica o autorizare valabilá pentru Biserica de 
pretutindeni. 

Insisi laicii nu sunt scutiti total de aceastá sarciná de 
predicare. Unii dintre ei Isi arogá dreptul din proprie 
initiativá, ceea ce displace episcopilor, care se stráduiesc 
sá fráneze excesele verbale ale credinciosilor ráu formati 
pentru aceastá misiune. A predica pare, incá de la sfársi- 
tul secolului al Xl-lea, completarea nórmala a vietii 
evanghelice. Cei care tráiesc ín comunitate, ín sárácie, 
imitándu-i pe apostoli, considera normal faptul de a lúa si 
ei cuvántul. Initiativele sunt atát de numeroase si atát de 
diverse, incát ierarhia ecleziasticá pare incapabilá sá le 
controleze. Cu tóate acestea, Biserica nu refuzá, in tóate 
cazurile, autorizarea pentru predicare unor simpli laici. 
Ea isi ia, pur si simplu, cáteva precautii elementare. 
Demersul valdensilor pe langá Alexandru al III-lea, in tim- 
pul celui de al III-lea Conciliu de la Laterano, a ramas 
celebru. Curia romana procedeazá potrivit obiceiurilor si 
acordá o autorizare limitatá, formulatá intr-un mod nega- 
tiv, din moment ce ea fácea cunoscut pe cát de exact 
posibil ceea ce íntelegea sá interzicá. Adeptii lui Valdo nu 
aveau voie sá predice despre doctriná. Prin urmare, ei 
puteau sá facá Indemnuri morale si sá-si invite auditoriul 
la penitentá. Ei nu puteau lúa cuvántul fárá a fi solicitad 
in acest sens de clerul local 1 . In cele din urmá, clericii 
romani nu puteau fi mai liberali in privinta credinciosilor 
care li se páreau nestiutori de carte. 

In cursul secolului al XlI-lea, apare o nouá formá de 
predicare, toarte legatá de studii, de oras sau de operele 
profesorilor din scoli. La París, cei care dupá ce au predat 


1 K. V. SELGE discuta acest punct de vedere, conform 
Caractéristiques da premier mouvement vaadois et crises au 
cours de son expansión [849], in Les Vaudois, p. 110 si urm. 
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vr.eme índelungatá au obligatii pastorale, fie pentru cá au 
devenit episcopi, fie pentru cá au primit misiunea de a 
predica, au lásat numeroase predici. Pástrarea acestor 
culegeri dovedeste, cel putin acest lucru, cá stiutorii de 
carte le considerá de o utilitate indiscutabilá. Pentru unii 
dintre acesti predicatori, traditia manuscrisá este sufi- 
cient de abundentá pentru a fi semnul unei mari favori. 
Fiecare caz meritá o analizá 1 . 

Nu se stie, de exemplu, dacá limba originará a predi-' 
cilor lui Maurice de Sully, profesor la scoli, apoi episcop 
de París, era franceza sau latina. ín primul caz, dupá ce a 
predicat, autorul si-ar fi tradus el insusi operele, pentru 
ca ele sá poatá sluji drept model pentru clerici. Ín celálalt 
caz', el insusi se adresa, de preferintá, unui auditoriu de 
clerici care au tradus predicile ín limba vulgará, pentru o 
mai mare folosintá. Nu putem sá rezolvám dilema: punere 
la punct in limba savantá a unei predicári reale sau 
model spre folosul clerülui. La drept vorbind, acest du-te- 
vino al auditoriilor populare in mediile de stiutori de carte 
este cel care retine atentia. Se poate ghici cá scolile joacá 
un rol important in vulgarizarea doctrinei pe care o expun 
profesorii. Niciodatá nu a fost pus mai bine in evidentá 
locul studiilor in reforma Bisericii, chiar dacá aceste 
predici ale profesorilor parizieni evitá sá se facá ecoul dez- 
baterilor care ii preocupá doar pe savanti. 

Operele oratorice ale profesorilor parizieni poartá 
marca acestei intentii pastorale. Subiectele abórdate, fíe 
cá este vorba despre dogme, despre sfintele taine sau 
despre moralá, sunt totdeauna tratáte tinándu-se seama 
de auditoriu. Acest efort de adaptare este confirmat de 
existenta unei predicatii in limba vulgará 2 . 

Douá aspecte ale acestei predicatii subliniazá orien- 
tarea sa cátre un public. Se pot constata aici predici ela¬ 
bórate pentru categorii de persoane bine definite. Unele 
sunt destínate prelatilor, áltele preotilor. Cele mai intere- 

1 J. LONGÉRE, CEuvres oratoires [754], 

2 M. ZINK, La prédication [774]. 
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sante sunt cele care abordeazá problemele laicilor. 
Predicatorii au o Invátáturá specificá de dat scolarilor, 
femeilor, judecátorilor, negustorilor, nobililor si chiar 
táranilor. Aceste predici ad status ilustreazá, o data in 
plus, divizarea functionalá a societátii si pun in evidentá 
indatoririle fiecárei stári. Noutatea nu este .aici principiul 
unei ínvátáturi morale adaptate pentru flecare conditie, 
teoria acelor ordiñes o sugera deja, ci luarea in calcul din 
ce in ce mai realista a datelor vietii profesionale si sociale. 
Conceptiile acestui fel de predici apar cát se poate de bine 
ca un lung efort de aprofundare religioasá. 

Aceastá predicatie, inca de- la sfársitul secolului, a 
recurs la exemplum, mica povestire reala sau inventatá, 
punánd In scená personaje si din care predicatorul trage 
o invátáturá. Este istorioara cáre retine atentia auditoru- 
lui, care il face sá rádá si care, eliberatá de orice adaus 
pedant, permite transmiterea mesajului. Procedeul este 
repede adoptat. Jacques de Vitiy pare unul dintre princi- 
palii propagatori. 

Exemplum deschide un domeniu de cercetare cu totul 
special dacá se doreste cu adevárat sá se Inteleagá cá el 
permite accesul povestirilor adaptate unor auditorii. 
Primite de mii de credinciosi, ele formeazá o mentalitate 
comuná. Reluat de generatii de predicatori, exemplum 
fáureste lent o stare de spirit. ín acest domeniu, numai 
seriile pot avea o semnificatie si nu o povestioará izolatá. Pe 
scurt, culegerile sunt cele care trebuie sá retiná atentia, de 
asa manierá, incát sá arate sensul explicit si, uneori, sen- 
sul ascuns al acestei multitudini de povestiri. Acest mod de 
a evalúa cultura primitá, pe cale oralá si printr-un mare 
numár de persoane, dá despre religiozitatea medievalá o 
cunoastere socialmente extinsá si omeneste tráitá 1 . 

In realitate, sé cunoaste foarte putin In legáturá cu modul 
concret de a predica. Exemplele cunoscute descriu tóate 
situatii exceptionale, iar nu umila predica de duminicá Intr-o 

1 C. BREMOND, J. LE GOFF, J. C. SCHMITT, Vexemplum [38]. 
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parohie. Povestirile sunt, de altfel, mult mai putin explicite 
decát ne imaginám si pun multe intrebári pe care nu le 
rezolvá. Este cazul vietilor Sfántului Bernard, in ceea ce 
priveste episoadele care pot ilustra aceastá cercetare. Cum a 
putut ilustrul abate sá se faca inteles, ín aer liber, la Vézelay, 
in prezenta unei multimi? Nu se stie cum procedau predica- 
torii medievali pentru a creste volumul vocii. Si limba folositá 
crea probleme. Cum reuseau predicatorii itineranti, atát de 
numerosi, sá se adreseze realmente multimilor? Cum a predi- 
cat Norbert, un german, in Franta? Ce limbá a vorbit Bemard 
in Languedoc? Oare, prezenta acestor personaje sfinte, precé¬ 
date de reputada lor de taumaturgi, nu era mai importantá 
decát cuvántárile lor? Aceste turnee de predicatie erau, oare, 
organízate dinainte si pregátite cu grijá? Marii oratori accep- 
tá ei, oare, aventura spontaneitátii si a improvizatiei? Nu se 
stie, in stadiul actual al studiilor, nu se poate ráspunde 
exact acestor probleme si nu este sigur cá documentada va 
permite sá se poatá ráspunde intr-o zi. 

Se impune totusi sá facem inventarul a ceea ce este cunos- 
cut in acest domeniu. Sfántul Bemard predicá cu regulari- 
tate in biserici si in mánástiri. Abátele de la Clairvaux lasá in 
opera sa 86 sau 87 de predici despre sárbátorile liturgice din 
ciclul anului, 45 despre sfinti, 125 mai scurte despre diferite 
subiecte. Nu intrá ín calcul instructiunile date cálugárilor sái 
sub formá de predici. 

Aceastá operá oratoricá este transmisá ín scris si se 
impune sá cáutám cárui gen de activitate oralá ii cores- 
punde. Instructiunile date cálugárilor au fost rostite ín 
latineste. Cu tóate acestea, aceste conferinte spirituale sunt 
rescrise pentru publicare si únele nu au fost rostite in reali- 
tate. Asa sunt comentariile la Sfánta Scripturá care adoptá 
forma literará a predicii. Abátele de la Clairvaux trebuia 
deopotrivá sá ráspundá nevoilor spirituale ale fratilor con- 
versi, cárora li se adresa in limba vulgará si pe un ton mai 
simplu. Rámán din aceastá activitate cáteva cióme scrise in 
latineste, ín acelasi timp aide-mémoire si relicvá pioasá. 
Predicile despre sárbátorile din ciclul liturgic al anului au 
fost rostite In biserici, la fel ca si cele despre sfinti. Nu se 
cunoaste, In legáturá cu acestea, decát o redactare latiná, 
despre care este difícil sá spunem cum reflectá originalul din 
limba vulgará. Retoricii, admirabil stápánite de Bemard, i se 
adaugá aici stilul, eleganta si, dupá tóate probabilitátile. 
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chiar spontaneitatea! Aceastá predicatie obisnuitá, s-ar 
putea spune de rutina, nu ne permite sá ne facem o idee 
despre locul pe care il ocupau in activitatea lui Bernard 
alocutiunile spectaculoase in fata multimilor 1 . 

Oratorii de mai mica anvergurá se muí túrnese cu retetele 
verifleate. Am gresi dacá am considera ca veritabile predi- 
catii tot ceea ce este cuprins in rubrica de predici. Genul se 
bucura pe atunci de o mare incredere si trebuie cá erau 
puré fictiuni literare. Numeroasele culegeri de predici, scrise 
de cistercieni, se adreseazá cálugárilor din ordinul lor. Unele 
poate cá au fost rostite. Sunt ínsá, cu sigurantá, rescrise 2 . 
Se pot face aceleasi remarci in legáturá cu toti regulara. 

Aceastá predicatie clericalá sau monasticá nu epuizea- 
zá, cu sigurantá, subiectul! Existá o activitate oratoricá in 
limba vulgará, de un nivel mai simplu, care nu este cunos- 
cutá decaí intr-un mod indirect, din povestiri sau din aluzi- 
ile cronicarilor. Astfel Thomas din Spalato raporteazá cá 1-a 
auzit pe Francisc din Assisi predicánd la Bologña, in 1222, 
despre íngeri, oameni si demoni. Discursul nu releva 
elocintá sacrá, pentru cá sfántul vorbea non sermocinendo 
sed concionendo, adicá se adresa credinciosilor in maniera 
orátgrilor politici, fácánt o mustrare in piata publicá 3 . 
Aceastá notatie este extrem de importantá, pentru cá ea 
dovedeste cá ascultátorii disting bine aceste douá feluri si 
cá exista, in aceastá vreme, un mod traditional de a tiñe o 
predicá. A se folosi un alt ton si a folosi un alt stil sunt, in 
mod evident, o inovatie. O putem atribuí lui Francisc din 
Assisi sau putem aprecia cá el a fost precedat pe acest 
drum de predicatorii populari care nu au formatie clericalá. 
Or, viata cálugárilor minoriti ai primei comunitáti lasá sá 
se intrevadá fapte de acest gen, in plus mai modeste si incá 


1 J. LECLERCQ, Recaed d’études sur Saint Bemard [595]. 

2 GUERRIC D’IGNY, Sermons, ed. J. Morson si H. Costello, 
París, 1970-1973. Se va consulta in mod special introducerea. 

3 TH.' DIN SPALATO, Historia Salonitarum, in MGH SS, XIX, 
p. 580. 
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mai umile. Nu s-ar putea spune totusi de ce acesti oratori, 
putin diferid, au luat sau nu adesea cuvántul h 


C. PENITENTA 

Antichitatea crestiná practicase penitenta publica pen- 
tru a reconcilia un credincios cázut in pácat. Aceasta nu 
era o márturisire publica a greselilor sale, ci alegerea unei 
conditii de viatá. Un crestin vinovat pentru greseli grave 
putea sá ceará episcopului sá-1 primeascá in ordinul 
penitentilor. La inceputul postului, in cursul unei cere- 
monii, episcopul ii punea máinile deasupra capului, iar 
pácátosul incepea o perioadá de ispásire, in .timpul cáreia, 
imbrácat intr-o hainá din par de caprá, alungat din 
Bisericá, era exclus de la Eucharistie.- Dupa reconcilierea 
sa, in Joia Mare, penitentul, admis la comuniune in cel 
mai bun caz, rámánea lovit de diverse incapacitad. Nu 
mai avea voie sá poarte ármele, nici sá ocupe functii pu- 
blice, nici sá facá recurs in justitie, nici sá practice 
comertul, nici chiar sá se cásátoreascá. O asemenea recon- 
ciliere nu se intámpla decát o singurá datá. Aceastá disci 
pliná penitentialá nu putea conveni decát unor credin- 
ciosi deja eliberati de obligatiile laice sau foarte decisi sá 
¿se retragá din viata socialá. Incá de la sfársitul secolului 
al Vi-lea, episcopii considerá mai intelept sá refuze acest 
statut de penitent oamenilor tineri si laicilor cásátoriti. 

O asemenea penitentá nu se ocupa deloe de problema 
pácatelor grave comise de crestini care nu puteau re- 
nunta la viata lumeascá pentru cáteva motive, oricare ar 
fi fost acelea. Greselile comune si fará gravitate erau con¬ 
sidérate drept iertate printr-o márturisire fácutá lui 
Dumnezeu si prin practicarea operelor de ieítare. Pentru 
greselile mai grave, nu era nimic prevázut in afara acestei 
discipline, de nepracticat ín multe din cazuri. Chiar in 


1 C. DELCORNO, Origini della predicazione francescana, in 
Francesco d'Assisi e Jrancescanesimo dal 1216 al 1226, Assisi, 
1977, p. 125 si urm. 


254 



momentul cánd episcopii considera oportun sá nu o 
impuná anumitor categorii de credinciosi, ea este singura 
cunoscutá, iar clericii ii conferá o virtute suveraná, care 
constituie multa vreme forma idéala a penitentei. Acest 
prestigiu rámáne, chiar atunci cánd principalele sale 
dispozitii sunt mai mult sau mai putin bine cunoscute. 

Biserica céltica nu cunostea penitenta publica si abor- 
deazá altfel problema pácatului. Cálugárii irlandezi practi- 
cau márturisirea zilnicá a greselilor lor si primeau o 
penitenta. Bineínteles, ei confundau íncálcarea datoriei 
cu íncálcarea regulii si cu pácatele propriu-zise, ceea ce 
se íntelege usor la atletii ascezei. Acest sistem este aplicat 
clericilor apoi laicilor. Misionarii irlandezi si anglo-saxoni 
ráspándesc aceastá disciplina pe continent, pretutindeni 
unde evanghelizeazá populatiile. Este cunoscutá In 
Germania, !n Galia si ín Lombardia. Episcopii o aprobá ín 
timpul unui conciliu reunit la Chalón-sur-Saóne, íntre 
anii 644 si 656. Dimpotrivá, ea este necunoscutá acolo 
unde predicatorii veniti din.insule nu au pátruns, de 
exemplu in Acvitania. ín plus, Spania este un caz aparte. 

Clericii carolingieni se aílá in fata unei traditii dublé: cea 
venitá din insule, si in mod obisnuit practicatá in tinuturile 
francilor, cea din antichitatea crestiná cunoscutá din 
operele Párintilor Bisericii si lucrárile liturgice provenind de 
la Roma. Ei nu pot da o explicaüe istoricá si critica usupra 
acestor diferente evidente, de aceea renectia lor se indreap- 
tá cátre un amalgam nu totdeauna coerent 1 . ín plus, tre- 
buie sá se tiná seama de ceea ce este inspirat de conceptia 
despre pácat si de practica justitiei in societátile barbare. 

ín ceea ce íi priveste pe expertii carolingieni, penitenta 
este dreaptá atunci cánd ea aduce satisfactia adecvatá 
pentru o ofensá fácutá lui Dumnezeu. Ideea este, din 
punct de vedere religios, destul de sumará si este destul 
de apropiatá de cea a componentei obisnuite a tuturor 
codurilor de legi barbare. Ea convine cu atát mai mult cu 
cát Dumnezeu este impáratul cerurilor si vegheazá la 


1 E. AMANN, Péniterice, in DTC, t. XII. 
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respectarea legii sale pe pamánt. Pe scurt, ideea unei 
pedepse ce deschide calea unei intoarceri la iertare este 
cu usurintá asimilabilá. Cu tóate acestea, rámáne sá 
articulám traditia Párintilor Bisericii la practica insulará. 

In textele carolingiene, penitenta permite obtinerea 
unei reparatii rapide a pácatelor comise si se poate rein- 
noi. Prin urmare, este vorba, desigur, despre disciplina 
venitá din insule si, in lipsa unui termen mai bun, o 
putem numi penitenta particulará. Ea este recomandatá 
de episcopi si de impárat. De aceea, capitularul din 802 
despre examinarea clericilor cere ca acestia sá stie sá 
insufle respect fatá de solutiile pentru pácate 1 . Conciliile 
reformatoare din 813 cer ca preotii sá stie intr-un mod 
toarte precis "cum sá primeascá confesiunile si cum sá 
impuná penitentele " 2 . Alcuin, care cunostea bine aceastá 
practicá, devine propagandistul ei. Statutele sinodale 
aratá cá ea esté cát se poate de obisnuitá. 

Aceastá confesiune este un ritual complex. Este már- 
turisirea fácutá lui Dumnezeu, care sterge pácatul, iar 
preotul devine martorul acestui fapt. El poate fi, in anu- 
mite cazuri, inlocuit de un laic 3 . Cu tóate acestea, clericii 
insistá asupra necesitátii de a se spovedi unui preot. 
Acesta din urmá il poate intreba pe penitent pentru a-1 
ajuta sá nu omitá nimic, dar trebuie s-o facá in mod dis- 
cret. Rolul sáu este dupa aceea de a evalúa importanta 
greselii si de a fixa penitenta just. ín sfársit, el il roagá pe 
Dumnezu sá acorde iertarea. Practicatá astfel, penitenta 
este un act de devotiune care, prin márturisire si pedeap- 
sá aduce o indreptare sufletului. Se poate discuta despre 
caracterul sacramental al ceremoniei. Este mai mult un 
efort spiritual decát un act liturgic. 

Pentru a fixa penitentele, confesorii dispun de un veri- 
tabil tarif consemnat in penitentiale. Cele mai vechi 
statute sinodale, cele de la sfársitul secolului al VHI-lea si 

1 MGH, Capit., t. I, p. 110 c 4. 

2 MGH, Conc. aevi KarolinL, t. I, p. 255, C 12. 

3 A. TEETAERT, La confession aux lalcs [770). 
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inceputul celui de al IX lea, cer ca preotii sá aibá, sá con¬ 
sulte si sá inteleagá aceste lucrári. Efectiv, se pare cá 
folosirea lor a fost toarte ráspánditá. Nu se Intámplá acest 
lucru fárá a provoca temeri care sunt mereu aceleasi. 
Cativa episcopi le gásesc prea permisive, prea putin 
demne de incredere si prea putin conforme cu canoanele 
autentice ale Bisericii. Conciliul de la Chalón, din 813, 
cere revenirea la penitenta anticá si distrugerea acelor 
Libri paenitentiales. Unele statute sinodale impun aceastá 
eliminare, este adevárat cá ín zadar. Ordine categorice de 
acest fel.nu se pot explica decát prin ignorarea dispo- 
zitiilor disciplinei antice. 

ín maniera legilor barbare, Penitentialele se prezintá ca 
niste cataloage de pácate ínsotite de un tarif calculat in 
zile si in ani de post si de abstinentá. Uneori contin un 
tabel de echivalente, deoarece adáugarea de pedepse riscá 
sá depáseascá cu usurintá ceea ce se poate indeplini íntr-o 
viatá de om. De aceea se constatá rapid principiul conver- 
Mrii unei penitente prevázute in alta, mai usor de indeplinit. 

Lucrári utile si adesea transcrise, Penitentialele se 
copiazá únele dupá áltele. Ele sunt remaniate fárá ince- 
tare pentru a fi adaptate la realitátile cotidiene. Este o 
literaturá vie si uneori cát de poate de trivialá. Aceste 
cárti diferite se prezintá sub patronajul sfintilor presti- 
giosi din insulele britanice: Colomban, Beda, Egbert si 
multi altii. Atribuirea lor in mod real rámáne nesigurá. 
Uneori este chiar greu sá se precizeze data compunerii. 
Dimensiunile lor sunt foarte variabile, de la cáteva pagini, 
páná la un volum mic 1 . 

Clericii carolingieni care cunóse bine aceastá literaturá 
de inspiratie insulará se stráduiesc sá o stápáneascá si sá 
o imbunátáteascá. Este vorba pur si simplu de inlocuirea 
Penitentialelor, acolo unde tarif ele sunt evalúate arbitrar, 
prin lucrári mai sigure, inspírate de colectii canonice 

1 C. VOGEL, Libri Paenitentiales [52], Aceastá ultima lucrare 
confine o bibliografie foarte importantá. 
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recunoscute. Hrabanus Maurus compune douá. Opera 
cea mai utilizatá este cea a lui Halitgaire, episcop de 
Cambrai, al cárei subtitlu, penitential extras din arhivele 
Bisericii romane, a asigurat probabil succesul. 

Penitenta particulará era de o asemenea necesítate 
Intr-o societate devenitá crestiná, incát, ín ciuda reticen- 
telor, disciplina insulará s-a impus definitiv. Se compun 
Penitentiale pe tot parcursul acestei perioade si páná la 
sfársitul secolului al XH-lea, dovadá a utilitátii lor. Ele nu 
dispar decát atunci cánd sunt Inlocuite de súmele pentru 
folosul confesorilor, care ráspund acelorasi nevoi. 

La drept vorbind, chiar conditiile practicárii penitentei 
sunt diferite, din momentul in care societatea este eres- 
tina si regele este uns. Este cát se poate de evident cá 
pentru un laic grosolan confesiunea nu prezintá nici un 
imbold, tráind in impietate si fará perceptie moralá. Nu 
este mai mult nici pentru un cleric rátácit. Si unul si 
celálalt se pot sustrage acestui act de devotiune, voluntar 
dacá nu spontan. Dimpotrivá, crimele si delictele pe care 
blamul regal le reprima, ca tot atátea deforman ale pácii 
publice, sunt, de asemenea, ofense aduse lui Dumnezeu. 
Bunul mers al lumii cere, ca, in plus fatá de sanctiunea 
regalá, sá existe penitenta. In aceste cazuri, exista un 
melanj curios. Represiunii judiciare i se adaugá o ten- 
dintá la penitenta prin constrángere, care este corespon- 
dentul sáu religios. íntr-o societate in care temporalul si 
spiritualul se confunda atát de fundamental ca in época 
carolingianá, regele poate intreprinde pedepsirea páca- 
telor, iar Biserica poate impune penitente pentru infrac- 
tiuni de ordin public. Deosebirea de domenii impune un 
efort care nu este totdeauna coerent. Criteriile nu sunt 
cele care au fost ulterior retinute de Biserica. 

In intelegerea clericilor, pácatului evident si cunoscut de 
toti trebuia sá-i corespundá o penitenta potrivitá, adicá 
publica. Incercárile de restaurare a disciplinei antice se 
sprijiná pe aceastá convingere. Totusi, exista o diferentá 
capitalá: penitentul era, ín Biserica stráveche, un credin- 
cios care isi cauta reconcilierea; in época carolingianá 


258 



este un om supus coercitiei. Represiunea continea o re- 
stabilire a ordinii lumil, amenintatá continuu de pácat, si 
o justa compensatie pentru ofensele aduse. De aceea cle- 
ricii capátá obiceiul de a cere interventia puterilor laice 
Impotriva pácátosilor. íntreaga lor strádanie tinde sá du- 
bleze ordinea civilá, printr-o ordine moralá si religioasá si 
sá le confunde cu una singurá. Actiunea se face in con- 
textul unei imperiu sacru, perfect coerent. ínsási percep- 
tia rolului puterii in lume este marcatá din aceastá cauzá. 
Abaterilor aduse de pácat, ce vin sá perturbe fará incetare 
ordinea societátii crestine, li se opune actiunea regelui, 
care restabileste prin fortá si coercitie ordinea lucrurilor. 
Oamenii, dacá ar fi dupa ei, s-ar lása dusi pe panta 
fatalá, dacá regele nu ar interveni sá-i índrepte. Lupta 
impotriva pácatului, care infecteazá íntregul corp social, 
revine partial regilor 1 . 

Este important ca pácatele cele mai grave sá fie cunos- 
cute, pentru ca regele si clericii sá ia másurile necesare 
repunerii in ordine a lumii. Din aceastá cauzá, episcopii 
cer preotilor si credinciosilor sá semnaleze pácatele publice 
care le-ar ajunge la cunostintá. In legáturá cu aceastá 
practicá a denuntárii, totí episcopii sunt de aceeasi párere. 
Martorii trebuie mai intái sá confirme faptele. Biserica se 
stráduieste atunci, prin admonestári publice sau prívate, 
sá-1 convingá pe pácátos sá ceará el insusi penitenta. Ex- 
comunicarea poate fi un mijloc de a forta reticentele. Epis¬ 
copii se folosesc de acest lucru destul de usor, in aceastá 
perspectivá. Hincmar o considerá ca pe un fel de medica- 
ment la dispozitia pastorilor. 

In aceastá cercetare a pácatelor grave si publice care 
au scápat vigilentei clerului, episcopii inteleg sá se asi- 
gure cu garantii. Ei nu acceptá orice fel de márturie. Pen¬ 
tru desemnarea persoanelor care, fiind mai presus de 
orice bánuialá, au sarcina sá informeze autoritátile eclezi- 
astice, se au in vedere criterii juridice si morale. Acest sis- 
tem, foarte carolingian ca inspiraüe, pare sá fi functionat 

1 J. DEVISSE, Hincmar [238], t. I, p. 525 si urm. 
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sporadic, in Lorena si in diferite ducate ale regatului 
Germaniei, pana in secolul al X-lea. Cu tóate acestea, 
tóate textele canonice care amintesc martorli sinodali nu 
dovedesc existenta lor reala. Reminiscente ale acestei 
institutii nu par sá ñ fost total abolite, atunci cánd papa- 
litatea se stráduieste sá procedeze prin ancheta impotriva 
ereticilor. Dispozitiile bulei Ad Abolendam par ecoul acés- 
torpractici strávechi 1 . 

Resuscitarea penitentei publice, chiar sub o forma 
adaptatá la noile realitáti, continea ceremonii inspírate 
direct din uzantele liturgice ale antichitátii. Ca si altádatá, 
ea incepe printr-o impunere a máinilor in fata corului bi- 
sericii si se incheie printr-o reconciliere solemná. Exista, 
totusi, o diferentá capitalá, in timpul perioadei de ispá- 
sire, pácátosul este tinut in inchisoare sau ínchis intr-o 
mánástire, ceea ce inseamná acelasi lucru. Acest singur 
fapt este suficient pentru a marca distanta dintre cele 
douá institutii. 

Evocarea teorética a penitentei publice este ceva, 
impunerea sa reala este altceva. Faptul cá episcopii au 
urmárit indelung acest scop este o certitudine. Cá au 
reusit este mai putin sigur, pentru cá faptele cunoscute 
sunt rare. Ele nu se referá decát la personaje foarte impor¬ 
tante, ceea ce este semnul caracterului excepcional al 
acestei discipline. Aistulphe, print lombard, ucigasul 
sotiei sale din cauza unei simple bánuieli, este pus in 
situatia de a alege intre retragerea intr-o mánástire si 
penitenta publicá. Paulinus din Acvileia, care prezintá 
aceastá intámplare, face in mod expres referire la statutul 
penitentilor din antichitate 2 . Penitenta lui Ludovic cel 
Píos, la Saint-Médard-de-Soissons, se apropie si mai mult 
de modelul antic, din moment ce se considerá cá ímpára- 
tul a fácut spontan márturisirea pácatelor sale. El depune 
ármele, imbracá haine de penitent, ceea ce este un semn 
de renuntare la viata lumeascá. Episcopii il despart de 

1 MANSI, Concil XXII, 476. 

2 MGH, Epist., t. IV, pp. 516-517. 
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sotia sa si ii impun castitatea. ímpáratul devine pri- 
zonierul fiilor sai. In comparatie cu aceastá ultima impre- 
jurare, tipie carolingianá, nu exista ceremonie in care 
restaurarea arheologicá a disciplinei antice sá fi fost 
impinsá mai departe. 

Intr-o competitie pentru putere, penitenta publica per¬ 
mite eliminarea unui adversar, prin obtinerea pronuntárii 
sentintei Bisericii. Utilizarea unei'asemenea proceduri in 
scopuri politice constituie o impostura. Demiterea lui 
Ludovic cel Píos, mai mult decát suspectá, si márturisirea 
fortatá a pácatelor sale, desconsidera episcopatul. La 
drept vorbind, printii au alte mijloace sá indepárteze un 
concurent, folosind proceduri ecleziastice. Intrarea intr-o 
mánástire exelude deopotrivá din viata laicá si este mai 
usor de manevrat. Exemplele nu lipsesc. ímpotriva per- 
sonajelor de mai mica anvergurá, penitenta prin con- 
strángere este folositá mai multa vreme, asa cum o aratá, 
se pare, Livre des affaires synodcdes, al lui Réginon din 
Prüm. Ritualul de penitenta publica, cunoscut de acest 
autor, este reluat in Pontiflcatul romano-germanic, com- 
pilat catre 960, la mánástirea de la Saint-Albans din 
Mainz. Se stie cá acest compendiu liturgic introduce la 
Roma di ver se uzante trance si germanice. 

Nu putem ti siguri cá o asemenea incercare, párásitá la 
urma urmelor, a fost fárá consecinte. Disciplina anticá, 
ráu inteleasá, introduce o legáturá intre penitentá si 
coercitie. O asemenea legáturá permite, in acelasi timp, 
obtinerea unei márturisiri, pedepsirea si reconcilierea. ín 
cercetarea ereticilor, acest sistem oferá avantajul cá pre- 
supune o procedurá de renegare, necesará punerii in 
evidentá a greselilor, si o sanctiune, din moment ce peni¬ 
tenta este insotitá de o pedeapsá chinuitoare. Ambigu- 
itatea este permanentá. Textele trec neincetat de la voca- 
bularul confesiunii la cel al justitiei. Inchisoarea poate fi o 
penitentá aplicatá printr-o sentintá luatá in mod legitim 
de un judecátor écleziastic, care in acelasi timp recon- 
ciliazá un credincios rátácit. In plus, sanctiunea este pro- 
nuntatá in public, din moment ce este vorba de o slábi- 
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ciune notórie. In sfársit, clericii justifica cu usurintá acest 
amestec destul de ciudat, atrágánd atentia cá trebuie sá 
se dea satisfactie pentru pácatele comise, in aceastá lume 
sau in cealaltá 1 . 

Crestinarea puterii nu excludea penitenta voluntará in 
maniera anticá. Un laic care dorea acest lucru putea sá 
ducá o viatá pioasá si retrasá de lume. Rámáne sá stim 
dacá acestá comportare este consideratá ca o stare de 
viatá definitá de un statut. Dificultatea tiñe de multi- 
tudinea institutiilor. Un laic ce a renuntat la viata socialá 
si tráieste intr-o abatie, supus unei reguli si unui abate, 
este un cálugár. Un pelerin este un penitent in afara dio- 
cezei sale. Un eremit sau u i retras se deosebesc putin, 
mácai' prin stabilitate, cel putin temporará, intr-un loe si 
prin pretentia la perfectiune. De fapt, existenta peni- 
tentilor si a penitentelor nu lasá loe nici unei indoieli. Ei 
apar prin subterfugiul unui text, putin la intámplare, in 
cadrul povestirilor. Mama lui Guibert de Nogent, bine 
cunoscutá din. povestirea fiului sáu, tráieste pios in preaj- 
ma unei biserici. Chiar inainte de intrarea sa intr-o má- 
nástire, ea pare sá ducá o viatá de acest fel, spontan si 
fará alt sfat decát cele primite de la confesorul sáu. Atunci 
cánd existá un grup de penitenti, purtánd un vesmánt 
distinctiv si recunoscut de episcop, existá o anumitá con- 
ditie de viatá si poate un statut. Dispozitiile regulamen- 
tare vin dupá aceea. Ordinul penitentei nu este altceva in 
secolul al XlI-lea, decát aceste comunitáti tráind intr-un 
mod mai mult sau mai putin organizat si nu prea cunos- 
cut, din lipsá de documente 2 . 

Astfel, restaurarea abia schitatá a penitentei publice 
dá nastere direct sau indirect la institutii extrem de 
diverse. Dimpotrivá, márturisirea si iertarea pácatelor, 
practícate potrivit disciplinei insulare, se allá la originea 
confesiunii la ureche si a sfintei taine a penitentei, asa 

1 Cf. Les pénitences infligées aux cathares convertís en 
Languedoc, in E. GRIFFE, Les débuts de laventure cathare (856). 

2 G. G. MEERSSEMAN, E. ADDA, Pénitents ruraux communau- 
taires en Italie auXH e siécle, in RHE, t. 49, 1954, pp. 343-390. 
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cum se precizeazá in Bisericá. La origine, sistemul este 
sumar, din moment ce se limiteazá la sanctionarea unui 
pácat printr-o compensatie. Exista o obiectivitate imper- 
turbabilá in aceastá practica. Singurul gest care justifica 
iertarea pácatului este demersul voluntar al aceluia care 
vine la márturisire. Istoria confesiunii este cea a apro- 
fundárii tuturor datelor acestui sistem. 

Primul element al acestei evolutii este juridic. Se dis¬ 
tinge mult mai bine ceea ce cade sub incidente. dreptului 
Bisericii si prin urmare a unei sanctiuni asa cum este 
excomunicarea, de ceea ce depinde de viata moralá si 
spiritualá, a forului interior, asa cum precizeazá acest 
lucru canonistii. In acest ultim caz, remediul consta in 
penitenta privatá. Reflectia este impinsá pana la a dis¬ 
tinge, in legáturá cu un acelasi subiect, ceea ce tiñe de 
drept de ceea ce tiñe de confesor, pentru a se stabili astfel 
regulile de comportare ale fiecáruia. Dreptul canonic fi- 
xeazá principii generale care trateazá obiectiv problemele. 
Traditia Bisericii este formulatá atunci in termenii obliga- 
tiilor si ai sanctiunilor. Confesorul ia in calcul impre- 
jurárile si calitatea persoanelor. Este vorba atunci de un 
proces de reconciliere. 

Cel de al doilea aspect al acestei evolutii tiñe de apro- 
fundarea analizei morale si spirituale. Materialitátii fapte- 
lor pur si simplu constátate in penitenta tarifará vine sá i 
se adauge evaluarea mobilului si a intentiei. Abélard, care 
trece drept precursor, considera cá moralitatea unei actiuni 
tiñe mai putin de rezultat, care poate fi neplácut, decát de 
intentia sa. Cel care il ofenseazá pe Dumnezeu, voluntar, 
prin actiune sau prin omisiune, trebuie sá facá peni¬ 
tente 1 . Aceste propuneri sunt ráu primite, deoarece con- 
temporanii le considerá prea subiective. Cu sigurantá, 
riscul unei dezagregári complete a sistemului de obligatii 
nu este imaginar. Nu este mai putin adevárat cá aceste 
cercetári sunt punctul de plecare pentru un efort intelec- 

1 M. DE GANDILLAC, Intention et íoi dans l'éthique d’Abélard, 
in Pierre Abélard ¡659], pp. 585-608. 
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tual care duce la punerea in evidentá a constiintei inó¬ 
rale. Decurge de aici o definiré diferitá a pácatului. De 
acum inainte, iertarea este constatarea unei cáinte si a 
vointei de a se indrepta. Preotul ce administreazá sfánta 
tainá constata aceastá convertiré, necesará penitentei. 

Aceastá interiorizare conduce la confesiunea la ureche, 
moderna. Ea nu exelude nicidecum morala functionalá 
derivatá din analiza conditiilor de viatá sau a acelor 
ordiñes. Cele douá atitudini se conjuga. Obligatiile se for- 
muleazá totdeauna potrivit acestor cadre de gándire vechi 
si familiare. Ele permit intoemirea unui program de viatá 
ce rámáne obiectiv si semnalarea pericolelor fiecárei con- 
ditii. Penitenta se modeleazá totdeauna dupá o anumitá 
descriere a realitátilor sociale. Ea poate, de asemenea, sá 
fie dublatá de o intoarcere spre sine confórmá gradului de 
individualism ce se face simtit in secolul al XH-lea. Acest 
dialog ce se schiteazá aprofundeazá psihologia clericilor si 
a cálugárilor. 


D. VIATA SEXUALA SI CÁSÁTORIA 

» y 

Asasinatele si celelalte crime puteau fi reprimate de 
común acord de print si episcopi, flecare contribuind la 
ordinea lumii dupá mijloacele si puterile sale. Dimpotrivá, 
introducerea virtutilor crestine in viata sexualá si cutumele 
matrimoniale intámpiná o rezistentá tenace. Clericii doreau 
de multá vreme inscrierea in législatie a cátorva principii 
fundaméntale, pe care Biserica le formulase incá din 
primele secóle. Le-a fost incá si mai greu sá convingá laicii 
de temeiul exigentelor lor. Nu au reusit niciodatá sá obtiná 
respectarea in intregime a interdictiilor lor, iar cruciada lor 
pentru moralitate trebuie reluatá mereu. 

In mod evident, desfrául si morala sunt incompatibile. 
Or, este adesea difícil sá apreciem exact starea moravu- 
rilor si sá distingem in mod real intre un divertisment fará 
consecintá si desfráu. Sursele istorice nu aduc decát in- 
formatii fragmentare si ecouri uneori inselátoare. Peni- 
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tentialele ne aduc la cunostintá tot felul de delicíe si per- 
mit evaluarea gravitátii lor din moment ce sunt taiifate. 
Nu exista nici o índoialá cá tóate viciile sunt practícate, 
dar nu in mod obligatoriu de toti. De aceea, aceastá lite¬ 
ratura nu se poate lúa ca obiectivá in legáturá cu morali- 
tatea reala a celui mai mare numár de oameni. Se poate, 
dupa voie pur si simplu si íará motiv precis, exagera sau 
diminua. Important ar fi sá confruntám aceste manuale, 
teoretice in fapt, cu povestirile istorice. Or, oricát de inte¬ 
resante ar fi informatiile din aceste opere, ele nu privesc 
decát cáteva persoane, si bine álese. Nu se poate trage de 
aici nici o concluzie generala. 

Literatura curteneascá, a cárei inspiraba este in mod 
manifest adultera, suscita aceleasi interogatii. Este vorba, 
oare, despre un divertisment poetic sau despre un mod de 
viatá? Onestitatea femeilor cásátorite este ea, oare, in 
mare pericol? A ráspunde la aceste intrebári, inseamná a 
lúa apárarea moralitáüi aristocratiei. Nu se poate lúa o 
hotáráre in legáturá cu credinta numai dupá operele de 
imaginaüe. Este limpede cá se cunoaste mai mult de la 
poetii ce cántá femeile disimúlate in spatele numelor de 
ímprumut, decát de la soüile de baroni sau de conü care 
au tráit dragostea in maniera cántecelor. A revela o ase- 
menea discordantá nu surprinde in nici un fel istoricul. 
Cu tóate acestea, chiar dacá se réduce, ipotetic, latura 
trupeascá in aceastá dragoste, nu este mai puün adevárat 
faptul cá inspiraba este si rámáne adulterá. Este ingri- 
jorátor, chiar in absenta oricárei creatii, cá discursul este 
atát de manifest amoral. Putem fi surprinsi cá nimeni nu 
este ofuscat din aceastá priciná! Trebuie ca moravurile sá 
fie atát de deprávate sau cántecul sá fie considerat atát de 
frivol? Efectiv, nu se reuseste sá se abordeze moralitatea 
incepánd de la operele literare. Este mai bine sá se con¬ 
state esecul 1 . 

1 Literatura despre acest subiect este imensá. Pentru infor¬ 
mare, se poate lúa cunostintá de tezele os tile caracterului car¬ 
nal al acestei dragoste asa cum le dezvolta R. NELLI, L’érotique 
des troubadours, Toulouse, 1963. 


265 



Povestirile istorice, cronicile sau vietile sfintilor meritá 
mai mult credit, din moment ce, ín duda erorilor, parti- 
pris-urilor sau a exagerárilor, autorii ínteleg sá faca 
cunoscutá realitatea. Tonul acestor texte este evident 
diferit de cel al literatura de imaginatie. Diversele forme 
de desfráu sexual nu sunt necunoscute aici, dar ele nu 
sunt prezente peste tot. Rázboiul si sángele ocupa aici 
mai mult loe. Imoralitatea apare aici cel mai adesea ca 
inceputul ráu al unei vieti márcate de convertiré. Urma- 
rea este mai edificatoare, iar sfársitul meritá elogii! Este 
adevárat cá, in domeniul moralitátii, discretia cronicarilor 
este destul de exemplará. Concubine si bastarzi nu par sá 
tulbure pe nimeni. Predicatorii par Cát se poate de sin- 
guri. 

Nu trebuie sá asteptám mare lucru de la aceastá lite¬ 
ratura istoricá, pentru cá ea nu se referá decát la mediile 
umane speciale. inalta aristocratie, care este in mod obis- 
nuit singura ce apare in aceste povestiri, nu poate fi con- 
stránsá la viatá moralá atát de usor ca oricare dintre 
credinciosi. Stápáná a puterilor si a bogátiei, ea inspirá 
destulá teamá pentru a se bucura de mai multá libértate. 
Scandalurile grave care ajung páná la papalitate lasá sá 
se intrevadá o anumitá complezentá. Nimic nu permite sá 
se creadá cá ceea ce este tolerat, uneori, sau pentru un 
anumit timp, atunci cánd este vorba despre un print, ar fi 
acceptat la un alt nivel. Moralitatea nu poate fi evaluatá 
decát potrivit medidor sociale. Ar fi bine, deopotrivá, sá se 
tiná seama de traditii si de comportamentul propriu 
fiecárui grup social. Din acel moment, incertitudinile 
devin foarte numeroase. 

Instituidle publice si prívate joacá un rol determinant in 
aprecierea moralitátii, dupa cum ele recomandá sau deza- 
probá anumite practici. Istoria concubinajului ilustreazá 
destul de bine acest aspect. In dreptul román, cásátoria are 
consecinte juridice bine definite, in materie de dotá si de 
succesiune. De aceea, este interzisá intr-un anumit numár 
de cazuri, de exemplu Intre patricieni.si plebei, intre romani 
si stráini, intre stápáni si sclavi. Unirile contractate intre 
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persoane apartinánd acestor categorii sunt concubinaje, 
onorabile si recunoscute, dar nu cásátorii. Femeia nu are in 
acest caz titlul de sotie si nu are drepturi in consecintá. 
Copiii sunt exclusi de la mostenire. Fiecare cetátean are 
dreptul sá renunte la un concubinaj pentru a contracta o 
cásátorie, uniré cu o valoare juridicá superioará. 

Asemenea cutume lasa perplecsi clericii. íncá din secolul al 
Ill-lea, papa Calixtus permite femeilor din aristocratia romana, 
care voiau sá se uneascá cu un sclav sau cu un eliberat, sá 
tráiascá cu el in concubinaj, din moment ce dreptul nu . auto¬ 
riza o cásátorie in sensul exact al termenului. Dacá este sá 
dám crezare Sfántului Augustin sau Sfántului Cezar, crestinii 
practicau adesea concubinajul, ca o uniré temporará, ante- 
rioará si prealabilá unei cásátorii. León cel Mare considerá cá 
un om care se cásátoreste dupá ce a avut o concubiná, íncheie 
o primá cásátorie si nu o recásátorire 1 . De atunci, concubina¬ 
jul pare tolerat in Bisericá, precum o uniré mai putin perfecta 
si cu conditia ca aceastá femeie sá ñe singura din menajul 
respectiv. Este cát se poate de evident cá este vorba aici de o 
legáturá care nu este trainicá 2 . 

Nu se pot ignora, aceste legi si aceste canoane cánd se 
abordeazá cásátoria si concubinajul la franci. Un cleric 
atát de moralizator ca Alcuin gáseste normal ca fiii lui 
Carol cel Mare sá aibá o sotie de tinerete, adicá o concu¬ 
biná oficialá. Oricare ar fi moravurile barbare in legáturá 
cu acest lucru si fícentele pe care le acordá, majordomul 
palatului pare sá fi urmat dreptul si sá se acomodeze cu o 
practicá ce are referinte. Trebuie sá ne ferim sá consi- 
derám altfel cásátoriile succesive ale lui Carol cel Mare si 
alegerea unei concubine intre douá cásátorii legitime. 

Distinctia intre cásátoria legitimá si simpla uniré, ciará 
in dreptul román, nu este la fel in traditia germanicá. 
Sotul avea totdeauna posibilitatea de a-si repudia sotia si 
de a-si lúa o alta. Prin urmare, era difícil sá se spuná 
dacá o uniré era mai legitimá decát alta. Prima nu avea in 

1 LEON CEL MARE, Scrisori catre Rusticus de Narbonne, in 
PL, 54 c 1204. 

2 Primul Conciliu de la Toledo, c 17. 
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mod cert acest carácter, din moment ce era vorba de un 
simplu concubinaj oficial. La urma urmelor, unirea dupa 
moda germánica nu-i dá femeii statutul de sotie, decát 
atunci cánd este mama unor copii considerad ca legitimi, 
adicá aceia care au dreptul la succesiune. Acest ultim 
privilegiu pare sá depindá de bunávointa tatálui si de 
multe alte consideratii anexe. Revolta lui Pepin cel Co- 
cosat, primul fiu al lui Carol cel Mare, náscut dintr-o 
cásátorie si nu dintr-un simplu concubinaj, deoarece 
tatál sáu fácea alegerea fiilor dintr-o alta legáturá ca 
mostenitori legitimi, dá o anumitá idee despre incerti- 
tudinea care domnea ín acest domeniu. 

Intre concubinajul román, revázut de traditia canó¬ 
nica, si cásátoria germánica, diferenta nu este mare. Si 
intr-un caz si in celálalt, bárbatul poate sá-si alunge 
femeia, sá o repudieze sau sá divorteze. Acest vocabular 
este frecvent páná in secolul al Xl-lea. Ideea crestiná a 
unei cásátorii indisolubile este cea care apare ca noutate. 
A o face sá intre in practicá este o actiune de anvergurá care 
cere clericilor un mare efort si mult curaj. Aceastá transfor¬ 
mare a moravurilor incepe incá din secolul al IX-lea 1 . 

Refuzul imoralitátii, aceasta chiar in cadrul vietii sexu- 
ale, insemná interzicerea incestului. Viata de clan, care 
nu era foarte indepártatá, lásase, la diferite popoare bar¬ 
bare, o tendintá la indogamie, care nu ar fi existat fárá 
numeroase cásátorii incestuoase, dupá judecata clericilor 
si a episcopilor. Fárá indoialá, acestia cunosteau inter- 
dictiile cártii Leviticului. Nu este imposibil ca dreptul 
román sá le fi íntárit convingerile asupra acestui aspect.. 
Influenta biblicá este aici preponderentá, din moment ce 
incestul este considerat ca o patá si o ticálosie de care 
trebuie sá te speli cát mai repede dacá vrei sá scapi de 
mánia lui Dumnezeu. Pentru reformatori, trebuia sá se 
puná capát dezordinilor de neinteles. 


1 J. GAUDEMET, Le Lien matrimonial: les incertitudes du haut 
Moyen Age, in Le lien matrimonial [7521, PP- 81-105; reluat in J. 
GAUDEMET, Sociétés etMariage [740]. 
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Inca din timpul domniei lui Pepin cel Scund, dis- 
poziüile Conciliului de la Ver figureazá íntr-un capitular 
din anii 754-755. Acest text enumera unidle interzise din 
cauzá de consangvinitate sau din ratiuni de ínrudire spi- 
ritualá. Cásátoria rámáne totusi autorizatá íntre veri pro¬ 
venid din frati. Capitularul prevede in special sanctio- 
narea incestului de catre autoritatea publica. Trebuie nu 
numai sá se pláteascá o amendá, ci mai mult sá se in- 
drepte sub pedeapsa cu inchisoarea, cu loviturile de bas¬ 
tón sau de punerea sub carantiná. 

Pepin ordoná in plus ca nunta sá fie celebratá public, 
in scopul de a pune capát unirilor clandestine care pot 
camufla un incest, o poligamie discreta sau o cásátorie 
fortatá in urma unei rápiri. La rándul lor, conciliile cer ca 
mariajul sá fie precedat de o anchetá despre legátudle 
eventuale de consangvinitate, fácutá cu ajutorul bá- 
tránilor satului. Aceastá procedurá este extinsá la intreg 
Imperiul de capitularul general din 802. 

Papalitatea, episcopii si únele sinoade par sá considere 
aceste interdictii insuficiente. La adunarea de la Com- 
piégne, • dirx 757, episcopii prevád despártirea sotilor care 
ar fi provenit din frati (veri primari). La Conciliul de la 
Mainz, din 847, ei interzic cásátoria páná la un grad de 
rudenie mai indepártat. Aceste dispozitii care nu aú 
sanctiunea autoritátii publice rámán literá moartá, iar 
conciliile lócale se pláng continuu de cásátóriile con- 
sangvine. 

Tendinta este indreptatá cu putere spre íntárirea 
interdictiilor. Prohibitia ezitá íntre al patrulea si al sapte- 
lea grad de rudenie, intre secolul al VHI-lea si secolul al 
X-lea, pentru a se fixa la cel de al saptelea, in timpul se- 
colului al Xl-lea. Motívele acestei lárgiri a tabu-ului sunt, 
cu sigurantá, foarte complexe. Confuzia dintre modul 
franc si modul román de a socoti grádele de rudenie poate 
sá fi jucat aici un rol. ín fond, se pare cá, in acest dome- 
niu ca si in áltele, clericii sesizeazá din ce in ce mai mult 
imoralitatea. Interdictiile Leviticului si ale dreptului ro- 
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man arhaic le permit sá-si formuleze refuzul lor. Expli- 
catiile pe care ei pot sá le dea in legáturá cu acest lucru, 
simboliste si spirituale, par dintre acelea pe care intelec- 
tualii si le imagineazá prea tárziu 1 . 

Or, memoria familialá nu pare sá meargá atát de de¬ 
parte pentru a elimina orice risc al unei uniri incestuoase. 
in jocul sáu normal si fará a se recurge la texte, ea merge 
rareori dincolo de strábunici si in consecintá de veri iesiti 
din frati. Trebuie sá se tiná contabilitatea in tóate ramurile 
de ascendenti si nimic nu dovedeste cá amintirile se 
mentin deopotrivá in liniile masculine si in cele feminine 2 . 
Pe scurt, in atará chiar a vointei ferme de a deturna 
interdictiile pentru ratiuni patrimoniale sau politice, riscul 
de a incheia o uniré incestuoasá era mare in cadrul 
aiistocratiei. Mediul social este prea restráns, iar memoria 
insuficientá. Episcopii si papalitatea, care ii amintesc pe 
contravenientii de la regulá, intocmesc veritabili arbori 
genealogici, probe de netágáduit ale delictului 3 . Clericii 
reformatori inteleg sá-i constrángá pe laici la respectarea 
canoanelor. Ei se stráduiesc sá desparta cuplurile nelegi- 
time sau sá le impuná penitente. Wilhelm Bastardul si 
ducesa Matilda, rude prea apropiate, se vád constránsi sá 
ispáseascá acest pácat cu cheltuieli ruinátoare. Si el si ea 
intemeiazá o abatie. Existá, la drept vorbind, o obsesie a 
incestului. Acest delict este amintit chiar si atunci cánd 
unul sau mai multe áltele par mai flagrante. Astfel, regele 
Filip I esté acuzat de Yves din Chartres nu de rápire, de 
bigamie sau de adulter, ci de incest, pentru cá a luat-o pe 
sotia contelui de Anjou, várul sáu indepártat 4 . Dar regele 

1 F. CHIOVARO, Le mariage chrétien en Occident, !n J. 
DELUMEAU, Histotre vécue [131], t. I, p. 225 si urm. 

2 G. DUBY, Structures de párente et noblesse dans la France 
du Nord awc XJ 6 et XII 6 siécles, in Miscellanea mediaevalia in 
memoriamJan Frederík Niermeyer, Groning, 1967, pp. 149-165; 
reluat in G. DUBY, Hommes et structures [699]. 

3 YVES DE CHARTRES, Scrisoare catre Raoul de Reims, in 
PL, 162 c 215. 

4 G. DUBY, Le chevalier [735], cap. I. 
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nu era ruda cu Bertrada de Montfort si nu exista inte'e ei 
nici o legáturá de sánge. Era un mod curios de a infatisa 
incestul, este adevárat putin convingátor, intr-atát de 
extins era cámpul interdictiilor. 

In aceastá cruciadá Impotriva impudicitátii si a ticálo- 
siei, papalitatea ii angaja pe episcopi si sinoadele sá 
aplice dispozitiile de drept. Regula in acest domeniu era 
despártirea si penitenta, iar nu nulitatea. Adicá incestul 
era perceput ca o gresealá sau un pácat pentru care tre- 
buia obtinutá iertarea, apoi cáirea. Despártirea si peni¬ 
tenta corespundeau acestei vederi moralizatoare. Cásá- 
toria incestuoasá nu era nula de la sine, deoarece clericii 
nu intelegeau sá lase consorülor despártiti posibilitatea 
de a se recásátori flecare la rándul sáu. Actiunea Bisericii 
se gáseste in acest punct limitatá, pentru cá o penitenta 
poate totdeauna sá fie reluatá si o excomunicare ridicatá. 
De altfel, existá totdeauna, in plin secol al XH-lea, cásá- 
torii íntre grade de rudenie interzise. Nu se poate crede cá 
episcopii au ignorat mereu situaba. Unii nu admit decát 
cu rezerve intárirea disciplinei. 

Crestinarea cásátoriei era o intreprindere delicátá. Era 
o institutie domesticá a cárei lege definea consecintele 
sociale. Dependentá de cutumele familiale, scápa in buná 
parte vietii publice. Biserica se acomoda fárá dificúltate 
cu fórmele si ritualurile sale. Cu tóate acestea, ea trágea 
concluzia, dupá Evanghelii, cá aceastá legáturá este indi- 
solubilá, in vreme ce romanii ca si barbarii admiteau 
divortul sau repudierea. Textul Sfántului Matei admitea 
totusi inapoierea sotiei din cauzá de adulter. Aceastá re- 
zervá este la originea multor incertitudini 1 . Biserica latiná 
din Imperiul de Jos ezitá in privinta conduitei ce trebuie 
urmatá in acest caz. Rigorisüi, cum este Sfántul Ieronim, 
refuZá orice recásátorire pe perioada in care consortul 
este incá in viatá, aricare ar fi motivele despártirii. Sfántul 


1 J. GAUDEMET, L’interprétation du principe d’indissolubilité 
du mariage-chrétien au cours du premier miüénaire, in Sociétés et 
Mariagef740], pp. 230-289. 
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Augustin este cu totul de aceeasi párere. Cativa autori 
admit recásátorirea unui bárbat care si-a trimis ínapoi 
sotia pentru adulter. Este, uneori, o atitudine pastoralá, 
inspiratá de milá, pentru cá episcopii apreciazá dificul- 
tátile unei asemenea situatii. 

Popoarele barbare, care cunóse repudierea si recásáto- 
ria, refuzau sá schimbe moravurile. Ezitárile Bisericii apar 
inca din época carolingianá. Disciplina cea mai severa nu 
este necunoscutá. O scrisoare a papei Zacharias catre 
regele Pepin si catre episcopii franci proscrie orice recásá- 
torire a supravietuitorului dintre consorti, chiar in caz de 
adulter. O practicá mai tolerantá pare frecventá. O gásim 
expusá in canoanelé Sinodului de la Verberie, catre 753- 
756. Oricare ar ñ natura exacta a acestor texte, ele sunt 
importante pentru cá sunt reluate de Conciliul de la Com- 
■piégne, din 757, si intrá in colectiile canonice ale lui 
Réginon din Prüm, ale lui Burchard din Worms, ale lui 
Yves din Chartres si, in sfársit, ale lui Gratian. Canoanele 
acordá sotului dreptul de a-si trimite inapoi sotia dacá ea 
a. complotat impotriva lui si i-a pus viata in pericol. 
Bárbatul se poate recásátori, dar femeia nu. El mai poate 
contracta o cásátorie dacá, dupá ce s-a cásátorit din 
gresealá cu o sclavá, el nu o poate ráscumpára. ín sfársit, 
dupá penitenta, el isi va putea lúa o nouá sotie dacá, fiind 
nevoit sá fugá din tará, sotia nu 1-a urmat. Acelasi sinod 
cunoaste repudierea pentru adulter. 

íncá de la inceputul secolului al IX-lea, o mai mare 
rigoare se face simtitá in conciliile din 813 sau in opera 
lui Joñas de Orléans. Renasterea intelectualá contribuie 
la restaurarea disciplinelor strávechi. Mai concret, ímpá- 
ratul Ludovic cel Píos ia únele dispozitii pentru protejarea 
femeilor de actiunile sotilor lor prea grábiti de a-si regási 
libertatea. Un capitular de la Worms, din 829, prevede ca 
in caz de ucidere a sotiei, fará motiv aparent, sotul va tre- 
bui sá facá penitenta publicá. ínsemna sá i se interzicá 
orice recásátorire si sá facá, cel putin teoretic, asasinatul 
inútil! Aceastá protectie juridicá, care pare destul de fra- 
gilá, spune destul in legáturá cu excesele. 
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Extraordinara poveste a divortului lui Lotar al II-lea 
aruncá o luminá foarte directa asupra modului ín care 
dispozitiile canonice pot fi interprétate. Regele, care nu avu- 
sese copii de la sotia sa legitima, voia sá o repudieze pentru 
a se cásátori cu concubina sa si a-si legitima astfel cei trei fii 
pe care ü avuseserá. Episcopii de Lorena se preteazá fárá 
mare dificúltate la acest aranjament, care nu ar fi presupus 
nici o dificúltate, dacá ambitiile lui Carol cel Plesuv nu ar fi 
declansat interventia lui Hincmar si mai ales pe a papei 
Adrián al II-lea. Acesta din urmá, care se stráduieste sá faca 
sá triumfe principiile, se lo veste de reaua credintá a ancheta- 
torilor, care store márturisiri compromitátoare de la neferici- 
ta Teutberge. Tóate aceste procedee íntortocheate, care de- 
terminá diferentierea dintre drept si istorie, marcheazá foarte 
bine limítele aplicárii regulilor. 

De la Réginon din Prüm, la Alexandru al III-lea, colecti- 
ile canonice si decretalele pontificale intáresc caracterul 
trainic al cásátoriei. Se impune totusi sá remarcám cá 
aplicarea acestor reguli presupune, ín detaliu, cáteva 
schimbári inspírate de milá, chiar la spiritele cele mal 
edúcate pentru drept, precum papa Alexandru al III-lea. 

Abordarea cásátoriei nu inseamná pentru clerici aduna- 
rea de probe pentru repudierea din cauzá de adulter, mai 
inseamná sá te Intrebi despre ínsási natura legáturii conjú¬ 
gale. In acest domeniu. Biblia nu era de mare ajutor, oricát 
ar oferi ea despre viatá o imagine concretá ca si operatorie. 
Nu se Intámpla la fel la Roma, unde tradiüa juridicá invita 
la o definiré ciará a actelor umane. Cásátoria romaná se 
fácea prin consimtámánt, adicá prin acordul de vointá a 
celor interesati sau a celor care exercitá asupra lor puterea 
tatálui de familie. Existá aici o originalitate, fórmele cásáto¬ 
riei fiind cel mai adesea foarte diferite in societátile antice. 
Aceastá conceptie romaná este acceptatá de Bisericá, fárá 
ca scriitorii ecleziastici sá considere buná discutarea 
diferitelor aspecte ale acestei probleme 1 . 

Consimtámántul face cásátoria crestiná, asa cum o 

1 J. GAUDEMET, Le legs du droit romain en matiére matrimo- 
niale, in II Matrimonió [743], t. I, pp. 139-179; reluat in J. 
GAUDEMET, Sociétés etMariage [740]. 
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spune cu putere papa Nicolae I, In 866 1 . De aceea este 
necesar ca ea sá poate fi constatatá. Publicitatea fácutá ín 
jurul nunüi constituie garantía, ca si actele juridice, pre- 
cum dota sau actul de inzestrare a sotiei supravietui- 
toare, rámasá váduvá. Ritualul cásátoriei instituie Intre 
viitorii soti si preoti un dialog care trebuie sá inláture 
tóate ambiguitátile despre vointa fiecáruia dintre consorti. 
Acest prealabil la ceremonie, cunoscut in únele cárti litur- 
gice din secolul al Xll-lea, pare anterior, pentru cá este, la 
aceastá data, cutumiar 2 . 

Dreptul román cerea, pentru valabilitatea cásátoriei, 
consimtámántul persoanelor avánd asupra fiecáruia dintre 
consorti puterea párintelui. Biserica nu mentine aceastá 
obligatie, dorind, totusi, ca acordul párintilor sá fie obtinut. 
La drept vorbind, intr-o societate atát de putemic legatá 
de liniile genealogice cum este aristocratia, este improba- 
bilá o cásátorie impotriva vointei familiale. Caz urde exista 
si, in ciuda nehotárárii sale, Biserica, in persoana epis- 
copilor si a papei, sfárseste prin a recunoaste cá numai 
consimtámántul sotilor este necesar. Ruptura cu traditia 
juridicá romaná este astfel discret dobánditá. 

Legátura conjugalá este stabilitá prin consimtámánt. 
Cu grija lor crescándá pentru precizie, teologii din secolul 
al Xll-lea mentioneazá cá obligatiile cásátoriei incep cu 
formula "te primesc drept sotie" sau "te primesc drept 
bárbat". Existá pentru unii dintre ei cásátoria potrivit cu 
consimtámántul, chiar dacá nu existá coabitare 3 . Acest 
punct de vedere, prelungire a ideilor romane, nu este 
admis fárá serioase rezerve. Episcopii carolingieni sublini- 
azá primii importanta unirii trupesti in constituirea legá- 
turii matrimoniale. 

Intr-o sciisoare cátre ahiepiscopii din Bourges si din 
Bordeaux, la fel ca si cátre episcopii diocezani dependenti 

1 Matrimonium non facit coitus sed uolontas, in PL, 119 c 980. 

2 J. - B. MOLIN si P. MUTEMBE, Le rituel [7601. 

3 PETRUS LOMBARDUS serie: Obligado illa verbomm quibus 
conséntíunt dicentes accipio te in virum et te in uxorem matrimo- 

■niumfacit, inPL, 192 c910. 
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de ei, in legáturá cu cásátoria neconsumatá a lui Etienne, 
vasal al regelui, cu ñica contelui de Toulouse, Hincmar 
explica cá aceastá uniré poate fi desfácutá si cá sotul 
putea sá se recásátoreascá dacá nu era ín másurá sá 
rámáná in castitate 1 . íntr-un caz asemánátor, Hrabanus 
Maurus, arhiepiscop de Mainz, admite deopotrivá ruptura 
si recásátorirea 2 . Prin aceasta se afirma cá maxiajul nu 
apárea ca ratificat si confirmat decát prin unirea tru- 
peascá. Dacá nu putea fi recunoscut nul, acest vocabular 
avánd lipsuri, cásátoria putea fi desfácutá. Aceastá doc- 
triná nouá fácea din legáturá trupeascá un element esen- 
tial al cásátoriei, cel putin la egalitate cu consimtámántul. 
Aceastá opinie putea sá se revendice dintr-un pasaj, 
interpolat la o data necunoscutá, in celebra scrisoare a 
lui León cel Mare cátre Rusticus de Narbonne. ín acest 
ultim text, cásátoria, ce intemeia o comuniune de viatá in 
plus fatá de cea sexualá, devenea sfánta tainá a rapor- 
turilor misterioase ale lui Christos cu Biserica. 

Textul lui Pseudo-Leon, ca si cele ale lui Hrabanus Ma¬ 
urus se regásesc in tóate colectiile canonice clasice din 
secolul al X-lea páná ín secolul al XH-lea. Ei rezolvá doc¬ 
trina consimtámántului si ii obligá pe compilatori la o 
armonizare dificilá. Gratian, care face sinteza acestor 
texte, ajunge astfel la o cásátorie prin etape, in asa fel 
íncát sá facá dreptate fiecáreia dintre exigente 3 . 

Practica cásátoriei in mediile aristocratice, singura pe 
care sursele istorice ne permit sá o intrevedem, pare sá se 
acomodeze cu prescriptiile Bisericii in tot ceea ce nu tul- 
burá obiceiurile sale si nu-i lezeazá interésele. Numai 
cazurile litigioase provoacá interventia clericilor, Trebuie 
sá recunoastem cá, la urma urmelor, ele suntputine. 

1 J. GAUDEMET, Les origines historiqu.es de la faculté de 
rompre un mariage non consommé, In Société et Mariage [740], p. 
210 si urm. 

2 PL, 110 c 491. 

3 J. GAUDEMENT, Les étapes de la conclusión du lien matri¬ 
monial chez Gratien, in Sociétés et Mariage [740], p. 379 si urm. 
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ín época feudalá, cásátoria este, ín primul ránd, all¬ 
anta a douá patrimonii si a douá averi, hotárátá de con- 
ducátorii liniei genealogice. Negocien de aceastá impor¬ 
tante sunt íncheiate toarte devreme si nu rareori se 
intámplá sá se.conviná ín avans la unirea viitoare a copi- 
ilor care au mai putin de cinci ani. Aceste angajamente 
pot fi rupte de familii, pentru motive care tin de interésele 
lor economice sau de scopurile lor politice. Cei interesad 
nu sunt In mod obisnuit consultad, nici macar cánd sunt 
deja adulti. Pe scurt, consimtámántul cerut de Bisericá se 
Intelege Intr-o maniera destul de lejerá, tinándu-se cont 
de structura familiilor. Astfel Robert cel Píos ísi datoreazá 
prima sotie alegerii facute de tatál sáu, iar el o repudiazá 
cát de repede poate. Incompatibilitátile de umoare, dus- 
mániile si tóate certurile sunt Intr-un asemenea context 
nenorociri destul de obiSnuite. La un nivel de preocupan 
mai ridicat, cásátoriile intrá ín negocíenle de pace si 
sérvese la incheierea unor conflicte toarte dificile. Altele 
au ca scop reunirea de forte politice si militare, ca. cele 
douá cásátorii ale contesei Mathilde de Toscana. La acest 
punct, tinánd cont de mize, nu tóate anomaliile sunt sem- 
nificative. Cásátoria, In sensul exact al termenului, nu 
este, poate, decát o preocupare secundará. 

In familiile aristocratice, cásátoria este contractatá 
pentru a asigura o descendentá masculiná, in lipsa cá- 
reia, cele mai ilustre case erau umilite. Aceastá cerintá a 
spiritului de familie íntálneste unul din principiile cele 
mai sigure ale Bisericii, care a oránduit totdeauna pro¬ 
creada printre scopurile cásátoriei 1 . Aceastá concordantá 
se frange, atunci cánd o sotie nu reuseste sá dea decát 
fiiee. Tentada este mare atunci de a o repudia, pentru a 
lúa o alta in locul ei. Cei mai abili au contractat poate o 
cásátorie la un grad de rudenie interzis, pentru a-si rezer- 
va un motiv de anulare, in cazul in care roadele cásniciei 
nu ráspundeau dorintelor lor. Asa ar putea fi cazul lui 

1 Teoría clasica este dezvoltatá de Sfántul Augustin in 
lucrarea De bono conjugalL 
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Ludovic al Vil-lea si al lui Alienor de Acvitania. Des- 
pártirea, din cauzá de ínrúdire, seamáná cu un pretext 
legal regásit deodatá, dupa o lungá coabitare care nu a 
dat decát fiice 1 . 

In sfársit, regele nu are competenta sá cásátoreascá 
fetele si váduvele, decát atunci' cánd lipseste capul fami- 
liei. El actioneazá atunci ca tutore, dar spre bínele intere- 
selor printului. El stie sá-si recompenseze slujitorii cu 
mana unei mostenitoare. Este o binefacere care nu il 
costa nimic. Intervenida printilor este limitatá, deoarece 
cásátoria este o problema particulará, proprie unei familii 
care acceptá rareori sá se incline unei alte vointe decát a 
sa. Principiile care conduc strategia matrimonialá a fa- 
miliilorpar strict sociale. Sentimentele nu apar adesea, 
nu mai mult decát vointa celor interesati. Nimic nu ne 
permite sá credem cá aceste practici au fost contéstate de 
o parte notabilá a aristocratiei laice. 

Se cunóse putine lucran despre ceremoniile ce inso- 
teau o cásátorie. Existá o sárbátoare familialá, profana, si 
o binecuvántare care, cu timpul, se transforma in sfántá 
tainá. 

Páná la sfársitul secolului al Xl-Iea, ritualurile fami- 
liale scapá cunoasterii. Existá, in mod evident, incheierea 
acordului cu o inmánare de cadouri. Pot urma jocuri si 
un banchet. Mireasa este dupa aceea condusá la noua sa 
locuintá. De fapt, cánd textele devin mai putin aluzive, in 
secolul al XH-lea aceastá ceremonie presupune deja un 
ritual religios. Clericii care scriu despre acest subiect ii 
pun pe credinciosi in gardá impotriva ritualurilor necuvi- 
incioase, excesul de báuturi alcoolice si alte dezmáturi. 
Aceste sfaturi, care nu sunt probabil de prisos, dovedesc 
in maniera lor mentinerea traditiei profane in celebrarea 
acestei sárbátori. 

Este deci arbitrará despártirea aspectelor familiale de 

1 Conform cu analiza diferitelor texte care prívese aceastá 
problema in G. DUBY, Le chevalier (735). 
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cele réligioase ale acestei ceremonli. Este mal important 
sá tinem seama de faptele cunoscute si íntr-un domenlu 
si in celálalt. Nimic nu ne lasa sá credem cá diferitele 
nunti ale lui Carol cel Mare au fost celébrate religios. Se 
poate spune la fel despre cásátoria lui Ludovic cel Píos cu 
Judith. Cea a lui Lotar dá nastere unei sárbátori, despre 
al cárui carácter, religios sau rr i nu ne putem pronunta. 
Dimpotrivá, cásátoria lui Judith, ñica lui Carol cel Plesuv, 
cu regele Edilwulf d’Estanglie, este celebratá in prezenta 
arhiepiscopului Hincmar care binecuvánteazá cadourile si 
inmáneazá noii regine inelul sáu de nuntá 1 . Nu putem fi 
siguri cá aceastá ceremonie este ilustrarea practicii co- 
mune, din moment ce este in acelasi timp o incoronare. 

Totusi, in a doua jumátate a secolului al IX-lea, se 
fixeazá cáteva traditii. Se pot extrage din diferitele opere 
ale arhiepiscopului Hincmar informatii in legáturá cu 
etapele succesive ale unei cásátorii legitime. Tañara fatá 
trebuie sá fie cerutá tatálui sáu si mamei sale. Ea pri- 
meste atunci o dotá de la párintii sái, dacá acest obicei 
román este in vigoare. in cursul solemnitátilor, preotul 
binecuvánteazá sotia. Insotitoarele sale o pázesc, si sotul 
trebuie sá viná sá o ceará. El are nevoié atunci, conform 
traditiei germanice, de un act de inzestrare, adicá o dona- 
tie. Tánára fatá ii este datá atunci in mod solemn. Soüi 
trebuie sá petreacá douá sau trei zile in rugáciuni, in 
castitate, inainte de a consuma cásátoria. Nu s-ar putea 
afirma cá aceastá suitá de demersuri si de ceremonii 
corespunde exact realitátii. Ar fi mai degrabá, dupá mo- 
delul cutumelor existánd la aristocracia francá, o anumitá 
manierá idealá de a contracta o cásátorie potrivind-o 
dorintelor Bisericii si exigentelor dreptului canonic. 

Ritualurile permit efectiv sá se urmeze etapele cele- 
brárii religioase. Cele mai vechi, cele din secolul al XH-lea, 
descriu ceremonii si practici care nu datau de putiná 
vreme, chiar dacá nu li se poate fixa originea. Biserica 
tiñe in mod special sá verifice consimtámántul sotilor. Un 
dialog pare sá se instaleze destul de devreme. Cu aceastá 

1 Coronario Judithae Karoli ñfiliae, Capit Reg. Frunc., t. II, p. 426. 
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ocazie, cel care celebreazá face deopotrivá o anchetá in 
legáturá cu eventuala consangvinitate a mirilor. Acest 
schimb pare un ritual domestic celebrat ín primul ránd ín 
casa si apoi transferat in piateta din fata bisericii. Pentru 
a marca acordul de cásátorie, sotii isi impreuneazá mana 
dreaptá. Acest gest, atestat in secolul al Xll-lea, este 
cunoscut la romani ca si la evrei. Tatál miresei, care pune 
mana fiicei sale ín cea a ginerelui sáu, ii dá astfel sotului 
sotia sa. Se intámplá ca preotul sá slujeascá drept inter¬ 
mediar. Urmeazá binecuvántarea si ínmánarea inelului. 
Ceremonia se continua in bisericá, prin messa de cásáto¬ 
rie si binecuvántarea nuptialá. Ritualurile presupun, 
dintr-o epocá stráveche, cuvántári care se róstese ín ca¬ 
mera nuptialá 1 . 

Textele profane, care descriu cu únele detalii nuntile 
intre membiii ínaltei aristocratii, nu sunt foarte nume- 
roase. Jean de Marmoutier povesteste cásátoria lui Geof- 
froi cel Frumos, conte de Anjou cu impáráteása Mathilde, 
ñica lui Henric I Beauclerc. Povestirea sa záboveste cu 
multá plácere asupra preliminariilor si asupra conse- 
cintelor: alegerea regelui, intálnirea viitorului ginere cu 
socrul sáu, innobilarea tánárului bárbat, ap'oi intrarea ín 
Angers a proaspetilor cásátoriti. Despre nunta propriu- 
zisá, autorul retine putine lucruri: sosirea contelui de 
Anjou si a episcopilor, consimtámántul mutual al sotilor, 
binecuvántarea si messa. El subliniazá cu multá insis- 
tentá promisiunea de fidelitate. Mentioneazá apoi bucuria 
clericilor si entuziasmul poporului. Petrecerea continuá 
timp de trei sáptámáni 2 . Lambert d’Ardres este doar cu 
putin mai vorbáret 3 . ín definitiv, povestirile par mai putin 
explicite, decát cártile liturgice, iar partea domesticá a 
ceremoniei rámáne cea mai putin cunoscutá. 

Buna folosire a cásátoriei era o altá problemá asupra 


1 Despre ritual, K. RITZER, Le mariage 1766), J. -B. MOLIN si 
P. MUTEMBE, Le rituel [760]. 

2 L. HALPHEN si R. POUPARDIN, Chroniques des comtes 
d’Anjou et des seigneurs d’Amboise, París, 1913, pp. 177-181. 

3 G. DUBY, Le chevalier {735]. 
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cáreia laicii i-au consultat pe clerici. Inca din época ca- 
rolingianá, oglinzile spre folosul printilor si a persoanelor 
de vazá contin cáteva capitole pe aceastá tema, dar nu 
existá un tratat specific. De aceea, sfaturile matrimoniale 
intrá In cadrul general al modelului uman intocmit pen- 
tru folosul destinatarului. Tot asa cum un aristocrat are 
datoria de a lupta impotriva tentatiei spre violenta sau 
spre jaf, el trebuie sá-si infráneze pasiunile sale sexuale. 
Fárá sá fie lucrul cel mai ráu, cásátoria apare ca insti- 
tutia ce ingrádeste cel mai bine desfrául. In plus, are 
cáteva aspecte foarte pozitive: angajeazá fidelitatea celor 
care o contracteazá si le dá responsabilitáti de párinti. 
Tinánd seama de genul literar, un discurs despre maniera 
de a evita viciile proprii intr-un anumit stadiu, nici nu 
trebuie sá cerem mai mult. Numai íntr-un plan secundar 
transpare interesul pe care episcopii íl poartá laicilor 
cásátoriti, elemente de transmitere ale societátii crestine 1 . 

Nu rámánea mai putin adevárat cá se cuvine sá se limi- 
teze dezmátul sexual, chiar inláuntrul cásátoriei. Clericii 
privesc pasiunile fará bunávointá, fie cá sunt mostenitorii 
stoicilor, fie cá vád ín aceasta cauza initialá a tuturor 
pácatelor. Hotárásc sá le infráneze si sá le limiteze difu- 
zarea. De aceea integreazá o parte de castitate in practica 
cásátoriei. In timpul anumitor perioade, unirea trupeascá 
este interzisá sotilor. Aceste perioade sunt de diferite 
naturi. Unele sunt definite de ciclul biologic. Sotii trebuie 
sá renunte la unirea trupeascá in timpul menstruatiei, cel 
putin o parte din vremea graviditátii si aláptárii noului- 
náscut. Calendarul liturgic impune si el constrángeri. 
Sotii trebuie sá respecte postul si alte perioade de peni- 
tentá si sá nu intineze zilele de sárbátoare, duminicile, 
sáptámána Pastelui si alte solemnitáti. Trebuie sá se 
abtiná cel putin trei zile de la orice legáturi conjúgale, 
inainte de a primi Eucharistia 2 . 


1 P. TOUBERT, La théoríe du mariage chez les moralistes ca- 
rolingiens, in Jí matrimonio [743], t. I, pp. 233-282. 

2 J. -L. FLANDIN, Un temps pour embrasser. Aux origines de 
la morale sexueüe occidentaie (Vl e - Xl e siecle), París, 1983. 
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Nu se cumuleazá tóate aceste interdictii, pentru cá 
únele pot acoperi aceeasi perioadá. Calcúlele teoretice ce 
se pot face incepánd de la diferitele interdictii, tinánd 
seama de perioada de fertilitate a femeii, ne fac sá ne 
gándim cá un cuplu care aplica cu exactitate prescriptia 
confesorilor nu s-ar putea bucura de cásátorie decát intre 
douázeci si saizeci de zile pe an. La drept vorbind, nimeni 
nu poate evalúa distanta care desparte prescritiile de 
practica. Aceste obligatii sunt amintite in predici. Asa este 
si scrisoarea lui Pier Damiani, care ii ataca intr-un mod 
vehement pe sotii care nu-si respecta sotia insárcinatá, 
ceea ce fac animalele 1 . Ne putem índoi oarecum in legá- 
turá cu influenta acestor tirade. Evaluarea teorética a 
consecintelor unei asemenea interdictii asupra evolutiei 
demografice, dezmintitá de fapte, ne lasa sá ne gándim cá 
aplicarea era destul de lejerá. 

Motívele márturisite sau nu care sugereazá Bisericii sá 
invete o folosintá atát de rezervatá a cásátoriei par múlti¬ 
ple. Gásim aici, cu sigurantá, ecoul fricii de sángele men¬ 
strual, capabil sá provoace sterilitatea si moártea. A se 
uni cu o femeie insárcinatá este in mod evident cáutarea 
plácerii atunci cánd orice procreatie este in afará de orice 
discutie. in acest caz, existá o rea folosire a cásátoriei, din 
moment ce unul din scopurile sale este dincolo de astep- 
tári. Altii au putut sá se gándeascá cá asemenea relatii 
faceau sá existe un risc grav pentru viitorul copil. 

Cu totul alta este inspiraba care conduce la refuzul 
unirii trupesti in timpul anumitor perioade ale timpului 
liturgic. Párintii Bisericii si autorii ecleziastici nu diseutá 
caracterul legitim al relatiilor sexuale dintre soti. Cu tóate 
acestea, ei apreciazá cá ele pástreazá ceva impur, desigtír 
din punct de vedere fiziologic, si de asemenea psihologic, 
pentru cá ele nu pot avea loe fará o voluptate care detur- 
neazá cátre trup. Fie cá este vorba de un simplu senti- 
ment de incompatibilitate intre sacru si maculári sau de 
rationamente mai moralizatoare ce derivá de aici, se 


1 PIER DAMIANI, Epist. XV, In PL, 144 c 225 si urm. 
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intelege cá cei care tocmai aleg plácerea trupeascá nu se 
pot apropia de sacru fárá purificare si fará rágaz 1 . 

De pe la ínceputul secolului al XH-lea, tinde sá pre- 
valeze un punct de vedere mai favorabil. Dragostea devine 
una din temele majore ale intregii literaturi, chiar dacá nu 
este vorba decát rareori despre cásátorie. Ea inspirá 
numeroasele comentarii la poemele atribuite lui Solomon, 
trátatele despre viata misticá, cántecele si povestirile in 
limba vulgará. Aceastá Inflorire este semnul de netágáduit 
al unui alt climat. Nu ne putem imagina cálugárii sau 
clericii vorbind despre dragostea pentru Dumnezeu ca 
despre nunta misticá, dacá nu aveau despre cásátorie si 
unirea trupeascá o vedere destul de pozitivá. Caracteristic 
este faptul cá Sfántul Bemard, scriind De diligencio Deo, a 
crezut de cuviintá sá treacá in revista tóate fórmele de 
dragoste, incepánd cu cele mai umile. Aceasta insemna 
recunoasterea faptului cá nu exista nici o rupturá in cur- 
sul nesfársit al afectiunii. 

in contextul spiritual al secolului al XH-lea, in care 
dragostea este adesea exaltatá in detrimentul cásátoriei, 
semnele unei mai bune aprecien se cítese in vocabular. 
Uneori se pune problema afectiunii sau a tandretii care 
uneste un bárbat si o femeie 2 . Unirea conjugalá pre- 
supune o fidelitate care este o uniré mentalá sau de spirit 
si care este insotitá de indatoriri. Nu rareori se intámplá 
ca in viata unor personaje importante sá observám senil¬ 
mente reale, delicate si profunde. In acest domeniu, prea 
putin studiat, exemplele ne permit sá ajungem, fará difi¬ 
cúltate, páná la ínceputul secolului al Xl-lea. Viata impá- 
ratului Henric al II-lea este, in aceastá privintá, exem- 
plará. Literatura de dragoste ascunde poate putin din 
adevárata realitate. Totusi, este bine sá relevám modifi- 
carea discursurilor generale si aprecierea, in generale 
pozitivá, datá de clerici si cálugári care sunt celibatari3. 


1 J. -L. FLANDIN, Un temps pour embrasser. Aux origines de 

la morale, París, 1983. . „ 

2 j t. NOONAN, Marital Ajfection in the Canonists, in CoUectanea 
Stephan Kutner, Studia Gruíiana, NU, Bologna, 1967, pp. 479-510. 

"3 J. LECLERCQ, Le mariage [751], si L’amour [7501. 



IV 

Mentalitátile religioase si pietatea 


Practica sñntelor taine este in mod evident partea cea 
mal oficiala din viata religioasá a neamului crestin. Ele 
sunt adminístrate de cler, potrivit ritualurilor stabilite, si 
in public. Incadrarea clericalá si greutatea practicii so- 
ciale limiteazá cu sigurantá fanteziile credinciosilor in 
acest domeniu. La drept vorbind, o'folosire superstitioasá 
sau magicá nu poate fi exclusá in anumite cazuri. Cu 
tóate acestea, sfintele taine crestine, stráine prin originile 
lor si destul de surprinzátoare in realitatea lor, se inse- 
reazá lent in imaginarul diferitelor popoare ale Europei 
Occidentale. Nu puteam avea certitudinea cá ele au 
pátruns in sensibilitáti, decát atunci cánd gesturile, pove- 
stirile si visele se refera in mod implicit la ele, fárá un dis- 
curs savant care sá ofere o explicatle intámplátoare. Or, 
in acelasi moment, un lucru sfánt, ce nu este specific 
crestin, rámáne prezent si se infatiseazá adesea, fará ca 
macar sá se disimuleze. De aceea viata religioasá apare 
complexá in mod cu totul special. Ea nu tiñe in intregime 
de aderarea la invátámintele crestine, intr-o viatá confor- 
má cu morala si in practicarea diferitelor taine sfinte. 

Peste tot in Europa a existat un sacru anterior conver- 
tirii la crestinism, a cárui persistentá este remarcabilá. 
Adoptarea noii religii este un fenomen de masá, cu totul 
deosebit de trecerea la filozofia lui Christos a unui grup 
de umanisti formati in scepticism prin cultura lor savan- 
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tá. Populatia ruralá a unlversului román si popoai'ele bar¬ 
bare sunt religioase si chiar foarte profund superstitioase. 
Dacá germanicii par sá renunte destul de usor la divi- 
nitátile lor, nimic nu dovedeste cá ei au abandonat ges- 
turile religioase elementare, propria lor sensibilitate in 
fata lucrului sfánt si modul lor particular de percepere a 
fortelor superioare. Dimpotrivá, páre sigur cá tóate aceste 
fundamente ale religiozitátii au servit drept bazá pentru 
crestinism. Totodatá, ele sunt mijlocul ce asigurá trecerea 
de la un sacru la altul si o fráná, ce intárzie o crestinare 
prea radicalá si desparte de rádácinile traditionale ale 
sensibilitátii religioase 1 . Este un veritabil complex care se 
elaboreazá, in care se amestecá sacrul tradicional si cres- 
tinismul. Se continua astfel practici religioase stráv'echi, 
íntr-a. ímbrácáminte crestiná ce le face sá fie acceptate. Se 
mentin moduri de a gándi, de a percepe si de a reactiona. 
Si numai permanenta locurilor de cult poate dovedi aceas- 
tá continuitate. ínsesi gesturile, procesiunea, ofranda, 
rugáciunea si multe áltele sunt compatibile cu trecerea de 
la o religie la alta. 

Din punct de vedere istoric, ar fi total inexact sá pre- 
tindem cá viata religioasá a Europei Occidentale se 
explicá prin imbinarea de elemente strávechi, cárora ar fi 
venit sá li se adauge crestinismul. Nu este usor totdeauna 
sá reconstituim credintele diferitelor popoare si íncá si 
mai greu sá intelegem sistémele lor religioase. Este desi- 
gur o inchipuire sá le credem íntepenite, din moment ce 
tocmai plasticitatea lor este cea care le asigurá, partial, 
mentinerea 2 . Din intálnirea acestor elemente diferite se 
nasc o atitudine religioasá si un nou comportament care 
trebuie luate ca atare. A face o triere pentru a identifica 
originile nu prezintá un interes deosebit, íntrucát, ceea ce 
existá istoric, nu se reduce la una sau la alta. 


1 R. MANSELLI, La conuersione dei popoli germanici al cris- 
tianesimo: la discussione storiografica, In La conuersione [262], I, 
pp. 15-41. 

2 W. BOUDRIOT, Die altgermanische Religión in der amtlichen 
kirchlichen Literatur des Abendlandes vom 5 bis 11 Jahrhundert. 
Bonn, 1928. 


284 



De aceea, oricare ar fi impulsurile rellgioase si originile 
lor, se impune sá le analizám ca atare si sá le íntelegem 
articulárile. Ele sunt mai mult sau mai putin coerente 
íntre ele, inspira gesturi si atitudini ce ráspund unui 
numár mare de situatii, exprima anumite aspecte ale 
vietii omenesti si au o functie veritabilá. 

Din aceastá cauzá, comportamentul religios pe care il 
poate pune in evidentá istoricul cauta ratiunea, motivul, 
adicá o explicatie apropiatá, de aceeasi natura, ráspán- 
ditá din punct de vedere social sau etnic si care nu nece- 
„ sita o lungá explorare cronológica. Recurgerea la menta- 
litáti intr-o explicatie istoricá inseamná sá apelám la 
stiintele umaniste care nu tin seama in mod special de 
timp. Inseamná mai Intái sá acoperim o lacuná si sá már- 
turisim o carentá. In acest caz, documentarea nu ne per¬ 
mite sá mergem prea departe si, chiar dacá ar permite-o, 
nu ar oferi nici o explicatie suplimentará, pentru cá gestul 
sau comportamentul se inrádácineazá intr-un sistem care 
actualmente este tráit, integrat si din punct de vedere 
social bine atestat. Este coerenta prezentá a faptelor si a 
motivelor care incitá la privilegierea intercatiunii lor reci- 
proce, in speranta de a afla aici explicada unui comporta- 
ment. De aceea analiza mentalitátilor apare ca un admi- 
rabil sistem descriptiv, satisfácátor din punct de vedere 
sociologic si etnologic. Ea nu asigurá totdeauna expli- 
carea cronologicá a acelorasi fenomene, fie cá imposibili- 
tatea tiñe de documentare, fie cá tiñe de natura faptelor. 

Istoricul asteaptá de la studiul mentalitátilor per- 
ceperea fenomenelor de lungá duratá, ce scapá prin defi- 
nitie mutatiilor prea rapide. Integrarea lor in descrierea 
istoricá ii conferá acesteia o stabilitate si o densitate pe 
care evenimentele le lasá rar sá transpará. Ea permite 
situarea faptului prin referirea la un context mai putin 
mobil, care ii limiteazá astfel influenta si ii amortizeazá 
socul. Rupturile sunt mai putin clare si adaptárile mai 
indelungate. 

Mentalitátile religioase apar ca un ansamblu de moti- 
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vatii, implicite sau explicite, sentimentale sau intelec- 
tuale, ce conduc comportamentele foarte larg ráspándite. 
Scopul cercetárii este de a pune in evidentá profunda lor 
integrare in faptul tráit, coerenta si dinamismul lor. Se 
intelege fárá efort rolul pe care il joacá in fórmele pietátii. 
Ele constituie planul secund, baza constientá sau nu, 
terenul nutritiv 1 . 


A. SACRUL SI ATOTPUTERNICIA LUI DUMNEZEU 

Originile atitudinii religioase a popoarelor din Europa 
Occidentalá trebuie cáutate in perceptia sacrului. Nu este 
nimic mai elementar, nici- mai común. Acest sentiment 
depáseste intr-o másurá insemnatá granitele crestinismu- 
lui si ii este superior acestuia. Notiunea de sacru este 
coextensivá cu cea de religie, in másura in care ideea 
unui crestinism desacralizat sau profan este o invenüe 
fllozoficá cu totul moderna. 

Perceperea sacrului inseamná resimtirea prezentei 
fortelor anterioare propice sau inspáimántátoare, dupa 
caz. Oamenii se stráduiesc sá imblánzeascá mánia prin 
ofrande, cántece, sárbátori si sacriflcii. Incearcá, uneori, 
sá le cástige pentru a se servi de ele. Unii cred cá au re- 
usit acest lucru si ísi fac recunoscute aceste puteri. Pe 
scurt, este un univers de teroare, sperante nebune, as- 
teptare si uimire. Comuniunea cáutatá cu aceste puteri 
superioare poate íntretine fervoarea, exaltarea si chiar 
violenta. 

Eenomenele naturale oferá prin ele insele suficiente 
exemple convingátoare despre aceste forte care ii depá- 
sesc pe oameni, incát este cát se poate de inútil sá 
mergem cu cáutarea mai departe a explicatiilor. Cultul se 


1 G. DUBY, Histoire des mentalités, in CH. SAMARAN, 
L’histoire et ses méthodes, París, 1961, pp. 937-965; J. LE 
GOFF, Les mentalités, une histoire ambigue, in J. LE GOFF ET 
P. NORA., Faire de l’histoire, París, 1974, III, pp. 76-94. 
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poate adresa direct elementelor sau divinitátilor pe care le 
ascúnd si dezváluie. Crestinarea se loveste in mod evident 
de aceste credinte. Asa se íntámpla in época merovin- 
gianá. Atunci cánd Sfántul Bonifaciu face sá cada stejarul 
de la Geismar, el se stráduieste sá distrugá un locas de 
cult. Acest gest ilustreazá o fazá a activitátii misionare in 
care recuperarea sacrului tradicional de catre crestinism 
nu este inca indeplinitá. Ea este dobánditá imediat ce 
puterea lui Dumnezeu al crestinilor se impune in spatele 
fenomenelor sau, eventual, cea a sfintilor sau a demo- 
nilor. Aceastá transpunere este cu atát mai usoará cu cát 
divinitátile germanice permit imaginarea unei vointe, din- 
colo de fortele intálnite 1 . 

ín acest domeniu elementar, rezistenta nu vine de la 
divinitáti, ci de la credintele ce atribuie oamenilor puteri 
exceptionale. Agobardus íi invinuieste pe aducátorii de 
ploaie, lásánd sá se inteleagá cá intreaga populatie, atát 
citadiná cát si ruralá din Lyon 2 , dioceza sa, are inca in- 
credere in ei. El respinge aceste credinte prlntr-un scurt 
tratat in limba latiná, cáre luánd ca sprijin márturiile bi- 
blice, aratá cá durata anotimpurilor este in máinile lui 
Dumnezeu. O asemenea lucrare nu poate avea drept des- 
tinatar decát partea cea mai savantá a clerului, ce are ca 
sarciná reórientarea acestor false opinii. Refuzul, prin 
virulenta sa, ascunde ráu o recuperare partialá, pe care, 
de altfel, nimic nu o poate inlocui. 

Oricát íncerci sá convingi in acest domeniu, riscurile 
nu sunt mai mici. Grigore al Vil-lea ii serie regelui 
Haakon al Danemarcei pentru a se plánge de tratamentul 
suferit de preoü. Acesti noi credinciosi ii cotonogeau si ii 
acopereau de ínjuráturi atunci cánd se arátau neputin- 
ciosi sá alunge furtunile si, prin urmare, sá restrángá 


1 J. DE VRIES, Altgermanische Religionsgeschichte, editia a 
doua, Berlin, 1956-1957; E. TONNELAT, La religión des 
Germains, París, 1948; R. DEROLEZ, Les dieux et la. religión des 
Germains, París, 1962. 

2 AGOBARD DE LYON, Líber contra insuLsam vulgi opinionem 
de grandine et tonitruis, ín PL, 104 c 147-158. 
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pagubele. provócate de acestea. Nu erau lipsiti de motive. 
Cándva, avuseserá obiceiul de a lovi femeile ce erau dáru- 
ite cu puterea de a aduce ploaia sau de a potoli furtuna. 
Convertid lá un Dumnezeu atotputernic, asteptau de la 
acesta un serviciu mai bun si, dacá nu erau ascultati in 
rugile lor, greseala revenea clerului ce nu-si'indeplinise 
sarcina. Corijarea incapabililor era conforma cu traditia 1 . 

Din aceastá sacralizare a fortelor naturale, se ghicesc 
usor consecintele. Se subliniazá o anumitá permanentá a 
sárbátorilor si a ritualurilor a cáror veche semnificatie s-a 
estompat. Coexistenta lor cu practicile crestine este cel 
mai adesea posibilá. Aducátorii de ploaie, vindecátorii, 
vrájitorii nu dispáreau instantaneu. Penitentialele poartá 
urma acestor activitáti care sunt aspru judecate 2 . Cu 
tóate acestea, trebuie sá remarcám cá literatura din se- 
colele al X-lea, al Xl-lea si al XH-lea este toarte discreta in 
legáturá cu vrájitoria. Aceastá relativá tácere, tinánd 
seama de importanta fenomenului in secolele ce urmeazá, 
ne lasá perplecsi. Nu se stie dacá aceste practici sunt, in 
realitate, destul de rare sau dacá este vorba despre o sim- 
plá indiferentá a oamenilor Bisericii care percep ráu sen- 
sul acestor lucruri 3 . 

Atunci cánd crestinarea acestui sacru sálbatic este 
obtinutá si conducerea fortelor naturale depinde de 
Dumnezeu, problemele se inmultesc. Este imposibil sá-1 
facem pe Creator, stápánul universului, ráspurCZátor pen- 
tru dezordinile din natura. Toti clericii sunt de acord in 
cáutarea oricárei alte explicatii. CursUl ráu pe care il iau 
anotimpurile este urmarea pácatului si este o pedeapsá 
dreaptá. Este o teorie moralá foarte clericalá. Perturbárile 


1 R. MANSELLI, Gregorio VJI di fronte al paganesimo nórdico: 
la lettera a Haakon, re di Danimarca, in Rivista di Storia della 
Chiesa in Italia, 1974, pp. 127-132. 

2 BURCHARD DE WORMS, Decretorum Libri, cartea a XlX-a, 
in PL, 140 c 950-1014. 

3 J. B. RUSSEL, Witchcraft in the Middle Ages, Ithaca, 
Londra, 1972. 
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din ordinea lumii sunt semnul ce anuntá catastrofele cele 
mai oribile si, mai mult decát atát, dacá omenirea nu-si 
revine din rátácirile sale. In acest caz, apelul la penitenta 
este dublat de consideratü escatologice. Nenorocirile vre- 
murilor pot veni din perversitatea naturii sau din ráutatea 
demonilor ce lucreazá in lume. Un dualism mai mnlt sau 
mai putin discret nu lipseste din concepte de acest fel. 

Fortele superioare rámán sacre si depind acum de 
atotputernicia lui Dumnezeu. Acest mod de in;telegere 
inspira credinciosilor o intreagá gama de comportamente 
diferite. Se impune sá potolim mánia lui Dumnezeu si sá 
abatem pedepsele meritate. Mentinerea armoniei lumii, de 
care beneficiazá oamenii, cere perpetúe implorári. Cere- 
moniile cultului nu au alt scop. Unele par mai eficace 
decát áltele. Procesiunile par remediul su verán. Pe scurt, 
exista o intreagá liturghie obisnuitá insárcinatá cu asigu- 
rarea stabilitátii pe pámánt. Este imposibil, in acest 
domeniu, sá delimitám adevárata devotiune, ce se roagá 
lui Dumnezeu, si superstitia, care asteaptá un rezultat 
tangibil de la o suitá de gesturi corespunzátoare. Clericii 
relevá, in ceea ce íi priveste, dezordinile naturii, le eva- 
lueazá cauzele, le sondeazá semnificatiile si le apreciazá. 
consecintele. Cei mai experti stiu in ce moment trebuie sá 
prescrie posturile, sá organizeze cortegii, sá adrme relieve. 

Ordinea generalá a universului inspirá teama si devo- 
tiunea. Ele se manifestá in public in caz de catastrofa. Or, 
din punct de vedere individual, viata omeneascá poate fi 
supusá acelorasi riscuri. Credinciosii care cred statomic 
in atotputernicia lui Dumnezeu sperá cu incredere o 
derogare de la ordinea naturii in favoarea íor. Solicitarea 
unei minuni este o atitudine comuná, intr-atát spiritele 
sunt intoarse cátre asteptarea deznodámántului fericit si 
surprinzátor, chiar in legáturá cu subiecte destul de usu- 
ratice. Or, cámpul miracolului este mai larg decát astázi. 
Intrá in aceastá categorie tóate actiunile surprinzátoare si 
tóate consecintele neasteptate. De aceea, prezenta mi- 
nunii in viatá este constantá. O veritabilá lume minunatá 
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si oarecum infantilá tinde sá prevaleze, din moment ce o 
solicitare fácuta cum se cuvine conduce la un rezultat. 
Cei cativa liber-cugetátori care se manifestá slujesc la 
prezentarea mentalitátii obisnuite 1 , 

Este excelent sá te adresezi lui Dumnezeu. Sá-1 con- 
vingi prin rugáciune sá-ti aducá multumire este inca si 
mal bine. Sá gásesti un intermediar, a cárui eficacitate 
este sigurá, este un gaj pentru succes. Prin aceste ratio- 
namente este justificat rolul sfíntilor in miracole. Nu s-ar 
putea afirma cá aceste páreri, totusi atát de fruste, sunt 
scutite cu totul de influente savante, intr-atát respecta 
fondul celor mai ortodoxe concepta teologice. Or, desfásu- 
rareá obisnuitá a unui miracol, asa cum reiese din cule- 
-gerile pástrate, inspirá o analizá ce poate lása un loe 
important celor mai elementare sentimente. 

Mult timp considérate ca documente suspecte, nu fárá 
indreptátire, culegerile de fapte miraculoase nu pot fi 
folosite fárá o punere la punct criticá. Se impune sá 
excludem, in primul ránd, orice posibilítate de inselátorie. 
O culegere náscocitá intru totul nu ne informeazá decát 
asupra stárii generale a opiniei sau asupra credulitátii. 
Istoriile imprumutate de un autor de la un altiil pierd 
mult din interes. Retin realmente atentia culegerile de 
depozitii fácute de oameni ce au tráit miracole íntr-un 
sanctuar sau ánchetele ordonate pentru un proces de 
canonizare 2 . ín aceste cazuri, martorii de buná credintá 
care au tráit experienta faptelor sunt cei care le considerá 
miraculoase. Asadar, nu trebuie ca istoricul sá recu- 
noascá sau nu miracolele, pentru cá nu tiñe de com¬ 
petente sa. De altfel, pentru el este -suflcient cá martorii 
sunt convinsi, intr-adevár, cá au fost obiectul solicitudinii 
cerului, pentru ca sá poatá considera povestirea ca pe cea 
a unui fapt istoric. in acest domeniu, ín care nimic nu 


1 Cf. A. MICHEL, Mirade in DTC. 

2 A. VAUCHEZ, La sainteté [819]. Autorul explica aceastá 
procedurá care se aplica spre 1180. ínainte de aceastá data, 
textele au valoarea pe care o au martorii si scribii. 


290 



poate fi verificat, convingerea asupra faptului conteazá tot 
atát cát realitatea sa. 

Relatárile de miracole pun ín evidentá locuri privile¬ 
gíate unde se manifestá de preferintá fortele supranatu- 
ralg. Aceasta este definitia cea mai elementará a sanctu- 
aiului. Familiará págánilor, ea nu le repugna crestinilor 
din momentul ín care puterea ce se face simtitá aici este 
cea a Dumnezeului atotputernic. Rumoarea publica si 
experienta ii aduna pe solicitante la mormintele sfintilor. 
Acolo este locul unde asteptarea supranaturalului pare 
cea mai fecunda. Fortele sacre par sá sálásluiascá in 
acest loe, credinciosii stiu acest lucru implicit, cel putin 
din momentul cánd ei tin sá fie aici prezenti fizic. Ei 
inteleg sá atingá mormántul sfántului, sá stea aici índe- 
lung si chiar sá doarmá. Invocarea fácutá sfántului nu 
este decát un adjuvant pentru a precipita realizarea mira- 
colului. Aici este vorba mai putin de a solicita prin rugá- 
ciune, cát sá fii prezent intr-un loe unde pluteste o putere 
sacrá pe care trebuie sá stii sá o cástigi prin gesturi sau 
prin cuvinte 1 . 

Mormántul sau relievele sfántului joacá un rol ex¬ 
cepcional in aceste actiuni. Sacrul pare a sáláslui aici 
íntr-un sens aproape fizic si lasá sá i se simtá influenta 
íntr-un perimetru destul de restráns. Clericii aratá cá 
sfántul, intrat ín slava cerului, poate fi intermediar pe 
lángá Dumnezeu si cá se produc miracole ín apropierea 
rámásitelor sale, pentru a-i provoca pe credinciosi sá-i 
dedice un cult si sá obMná iertarea prin intermediul sáu. 
Aceste discursuri de savanti constituie exemplul ínsusi al 
explicatiei date mai tárziu,. Nu este exagerat sá ne gándim 
cá miracolul este initial, cá el íl face pe sfánt si cá pro- 
voacá cultul. In mod concret, avem pentru aceasta proba 
la flecare descóperire de relieve. Chiar atunci cánd ele 


1 E. DELARUELLE, La spiritualité des pélerinages á Saint- 
Martin de Tours du V 6 au X? siécle, ín Pellegrinaggi [713], p. 
201-224, reluat in E. DELARUELLE, La piété populaire [782], 
pp. 477 si urm. 
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sunt gásite dupa un vis, cu care este gratificat un oare- 
care personaj venerat, ele nu sunt autentifícate decát in 
momentul aparitiei fenomenelór mlraculoase. Se íntámplá 
acelasi lucru cu sfintii, pana atunci párásiti, si a cáror 
carierá, dacá se poate spune asa, incepe brusc prin 
explozia unei serii de miracole 1 . 

La inceput a fost miracolul! Este experienta religioasá 
primordialá. Éste faptul sacru. Este dovada tangibilá 
difuzatá pe scará larga. Pentru multimea credinciosilor, 
miracolul acrediteazá fortele ceresti capabile imediat sá 
índrepte cursul catastrofal al evenimentelor. El este in 
acord, fárá dificúltate, cu doctrínele despre Dumnezeu 
atotputernic si nu este in contradictie cu restul invá- 
táturii crestine; Interventie fulgerátoare a puterii divine pe 
pámánt, el se potriveste cát se poate de bine cu doctrínele 
teocentrice. Aceasta este exact situatia din secolul al IX-lea 
páná in cel de al XI-lea. Se íntelege fará efort cá, intr-un 
context mai moralizator si mai evanghelic, miracolul 
pierde din necesitatea de a exista. Totusi, rámáne prezent 
psihologic, corectiv evident la ceea ce poate exista prea ra- 
tional aici si prea pozitiv in tendintele secolului al XH-lea. 

In amánunt, culegerile de miracole sunt de o bogátie 
exceptionalá, dacá ar fí sá ne multumim doar cu expe¬ 
rienta religioasá. Grija primordialá pare deja sánátatea, 
iar sfántul invocat este un vindecátor, specializat sau nu. 
Boala este inteleasá prin ceea ce este ea: o suferintá. Ea 
este foarte rar pusá in legáturá cu pácátul sau cu morala. 
Solicitantul se adreseazá sfántului ca unui patrón ceresc, 
conceput ca un sénior a cárui imagine ar fi fost exacer- 
batá peste másurá. El isi propune sá deviná credinciosul 
acestuia, ceea ce, tinánd seama de arier-planul vasalic, 
nu pare sá angajeze prea mult. Nevoiasii, care cer favoruri 

1 P. SÉJOURNÉ, Reliques, In DTC; P. A. SIGAL, Maladie, 
pélerinage et guérison au XII e siécle: Les miracles de saint 
Gibrien á Reims, ín Armales ESC, 1969, pp. 1522-1539. Cf. P. 
A. SIGAL, L’homme et le mirarte dans la France médiévale, 
París, 1985. 
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ceresti, sunt exigenti si, uneori, vehementi. !n solicitarea 
lor, exista si un strigát, ca si o rugáciune. Pe scurt, 
ansamblul de gesturi si de cuvinte ce inconjurá mira- 
colele nu au in general nici o legáturá cu rugáciunea ofi¬ 
ciala a Bisericii. Este tan alt ritual. 

Din asteptarea permanentá a miracolului se poate 
ajunge la o revársare a sacrului asupra vietii. Este, oare, 
posibil sá stabilim etapele pentru aceastá miscare? Se 
poate, oare, deduce, din cáutarea activa de corpuri sfinte si 
din translarea de relieve, o generalizare a acestei stári de 
spirit? Ráspunsul pare sá fíe poziíiv. Cu tóate acestea, tre- 
buie sá fie mai mult o recuperare si o canalizare a sacrului 
tradicional si sálbatic, decát aparitia unei noi mentalitáti, in 
sensul precis al termenului. Descoperirea de relieve si cere- 
moniile care se leagá de aceasta au ca efect instalarea 
asteptárii miracolului intr-un sanctuar si legarea de Dum- 
nezeul atotputernic prin intermediul sfintilor 1 . Aceastá 
modificare isi are pretul sáu. 


B. JUDECATA LUI DUMNEZEU 

Interventia fortelor supranaturale este incá provocatá 
prin ordalie. In litigiile delicate, una dintre párti poate 
propune sá aducá dovada dreptátii sale prin supunerea 
sa la o incercare dificilá, sau mai mult, in cazurile de 
acest fel se cade de acord sá se rezolve diferendul prin- 
tr-un duel judiciar, lásándu-i lui Dumnezeu grija de a-1 
face sá cástige pe nevinovat. ínseamná, intr-un mod sau 
altul, sesizarea justitiei divine si a se lása in grija ei pen¬ 
tru a-1 desemna pe cel vinovat. Dumnezeu, invocat cu 
decentá, nu poate lása dreptatea oprobriului. El este 
obligat sá interviná in favoarea alor sái. Ajutorul supra- 
natural este obligatoriu aici. Acest optimism trádeazá dis- 
cursul de savanti ce justificá practicile venite din alte 
párti si care se mentin dupá crestinare. 


1 P. RICHÉ, La vie quotidienne [254], p. 322 si urm. 
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Acest duel judiciar este la origine expresia credintei 
germanice potrivit cáreia cel mai tare are dreptate. ín 
aceastá calitate, era un element constitutiv al procedurii. 
Or, crestinarea este neputincioasá in dezrádácinarea 
acestei cutume. Biserica o adopta ca pe un mijloc de a 
face sá iasá ín evidentá adevárul, recurgerea la inter¬ 
venida supranaturalá permitánd o justificare aleatorie in 
mod suportabil. ín ciüda nelinistii si a rezervelor, cum 
sunt cele ale lui Agobardus, ordalia se íncetáteneste. 
Biserica devanseazá proba cu o veritabilá liturghie, care o 
sacralizeazá si se stráduieste sá impiedice ca unul sau 
altul dintre adversan sá foloseascá mijloace magice pen- 
tru a obtine victoria 1 . Trebuie, in mod evident, sá ana- 
lizám aceste metode in contextul judiciar al Evului Mediu, 
si nu potrivit spiritului modem. ín timpul contestatiilor in 
fata tribunalelor, in lipsa unor dovezi scrise, sustinerea 
prietenilor si jurámintele pot aduce convingerea. Or, a 
jura este un act care pune in discutie sacrul si ale cárui 
consecinte pot fi scápate de sub control. Ordalia, dovadá 
judiciará magicá, trebuie comparatá cu acest cuvánt ce 
leagá sub cele mai rele amenintári. 

Folosirea ordaliei pentru a spune adevárul nu se limi- 
teazá la cazurile de dueluri judiciare. Acest sistem este 
susceptibil de o aplicare lárgitá. A cáuta sá stabilim ade¬ 
várul, obtinándu-i confirmarea printr-o dovadá suprana¬ 
turalá, nu inseamná nici mai mult nici mai putin decát sá 
fí recurs la miracol. Cel ambitios va considera cá adevárul 
sáu este stabilit, dacá un fapt extraordinar survine la 
momentul potrivit si dovedeste cá cerní este mobilizat in 
favoarea sa. O asemenea izbucnire poate avea, ín plus, 
meritul de a-1 descuraja pe adversar 2 . 

Astfel, la Marsilia, cálugárii de la Saint-Victor, angajati 

1 H. NOTTARP, Gottesurteilstudien [8061. 

2 J. GAUDEMET, Les ordalies au Moyen Age: doctrine, légis- 
lation et pratique canonkjue [800], pp. 99-135; E. VACANDARD, 
L’Eglise et les ordalies, in Etudes de critique et d’histoire 
religieuse, París, 1909, pp. 191-215. 
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intr-un litigiu funciar, ajung in cátunul contestat adu- 
cánd cu ei relicvele sfántului patrón si asteaptá, cu acest 
argument supranatural, desfásurarea piedoariei, Impre- 
sionati, adversarii dau ínapoi. La putiná vreme dupa 
aceea, aceeasi problemá este tratatá in oras, iar cálugárii 
ísi sprijiná revendicárile avocatilor lor printr-o nouá 
prezentare a relicvelor. Douá fapte de ordalie sunt prezen- 
tate cu aceastá ocazie. O femeie care a adus o márturie 
falsa si care este supusá la incercarea focului are mana 
arsá. Un copilas este legat fedeles si aruncat intr-o baltá. 
El supravietuieste si, la acest semn, adversarii lui Saint- 
Victor renuntá 1 . 

Aceastá povestiré si multe áltele aratá cá recurgerea la 
judecata lui Dumnezeu este o practica comuna in secolul 
al Xl-lea. Sistemul este utilizat in mod diferentiat. Re¬ 
licvele intimideazá si fac sá planeze o amenintare impo- 
triva aceluia care se opune sfántului patrón. Verificarea 
márturiei prin incercarea focului, aceasta inseamná apli- 
carea á la lettre si material a conceptiilor despre jurá- 
mánt. Dacá mana nu ar fi fost arsá in aceastá lume, ea 
ar fi fost arsá in cealaltá! In sfársit, semnul aratá cá cerui 
ii páráseste pe recalcitrantii care ar putea fi.in cazul 
acesta alungati de viconte. In aceastá chesüune, destuí 
de alunecoasá in fond, flecare argument vine la momen- 
tul potrivit pentru a sustine teza cálugárilor. Ceea ce 
retine atentia este sistemul de probá prin supranatural. 

In alte cazuri, recurgerea la ordalie este mai putin 
indoielnicá. Astfel, cálugárul Pierre, care pretindea cá 
episcopul Mezzabarba obtinuse scaunul episcopal de 
Florenta prin simonie, s-a oferit sá dovedeascá acest 
lucru trecánd prin foc. Dupá pregátirile de rigoare, s-a 
, fácut ordalia la Settignano. Pierre a iesit din aceastá 
incercare nevátámat. Episcopul Mezzabarba a trebuit sá 
fugá numaidecát. Acest episod, atestat de povestiri demne 

1 P. AMARGIER, Apersus sur la mentalité monasLique en 
Provence anX1? siecle, in Annales ESC, 1972, pp. 415-426. 
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de íncredere, conferá ordaliei valoarea care se doreste a fi 
atribuitá evidentelor vizuale. Oricare ar fi explicatiile 
stiintifice pe care le-am folosi, multimea 1-a vázut pe 
cálugárul Pierre trecánd, fará a fi atins de foc, prin mijlo- 
cul cárbunilor aprinsi. Ea este convinsá si crede de acum 
ínainte in vinovátia episcopului, din moment ce Dum- 
nezeu a fácut un miracol atát de mare pentru apárátorul 
sáu. 

Miracolul antreneazá dupa sine convingerea. De aceea 
ordalia tinde sá o provoace, In legáturá cu o chestiune 
determinatá si la momentul dorit. Este un ritual de 
interogare a cerului, o consultare prin gesturi si fapte. 
Rezultatul este un ráspuns, o sentintá, o proorocire 1 . 
Decizia se impune de la sine, diversii participanti trag de 
aici concluziile evidente. Or, principiile ordaliei sunt sus- 
ceptibile de o aplicare generalizatá. Deoarece Dumnezeu 
Isi poate da sentintá in legáturá cu diferendele umane, 
chiar dacá el nu este consultat. Se cuvine ca el sá sustiná 
partea cea dreaptá si sá asigure succesul credinciosilor 
sái. Cum ar putea face contrariul, fárá a neglija guver- 
narea pámántului? La capátul unui asemenea rationa- 
menL orice eveniment important, orice fapt decisiv pot 
avea acelasi inteles cu o ordalie. ín conflictele dintre 
prin ti, o bátálie este o judecatá a lui Dumnezeu, pentru 
cá rezultatul este actiunea unei sentinte divine. 

Arguméntele savantilor vin sá justifice intuitiile mai 
directe. Evenimentele importante nu sunt pur si simplu 
ele, ci au o semnificatie. Benefice, marcheaza bunávointa 
cerului. Amenintátoare, inspirá teama de urmári. Victo- 
riñe conferá printilor un carácter charismatic. O moarte 
ruíjinoasá aruncá o Indoialá retrospectivá asupra tuturor 
actiunilor anterioare ale unui personaj. La acest nivel, 
numai faptele cele mai importante par sá inspire teroarea 
sacrá si respectuoasá pe care o provoacá ordalia. Din 
acest punct de vedere, se va avea grijá sá se analizeze 

1 M. NEVEUX, L’oracle, l'ordalie et le parí, In Diogéne, 
1966, pp. 119-120. 
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tóate detaliile mortii celor putemici si a sfintilor. Biografía 
se' modeleazá adesea pe aceastá ultima incercare, pentru 
a oferi despre o viatá. o versiune favorabilá saU nu. 

La un nivel inferior, gesturile márunte ale vietii capátá 
ele, oare, o semnificatie religioasá sau chiar un sens 
superstitios? Ceea ce penitentialele ne ínvatá despre 
modul de a conjura soarta pare índeajuns de semnificativ. 
Citite in aceastá perspectiva, únele texte lasa impresia 
unei constante vigilente. Se pándese peste tot eveni- 
mente, se culeg de aici semnelé. Nimic nu este in mod 
real lipsit de semnificatie, pentru cá este totdeauna 
inceputul a ceea ce urmeazá. 

Faptele cele mai diverse au in mod constant ca plan 
secund lumea celesta, ale cárei inflexiuni le traduc intr¬ 
un mod enigmatic. Fiecare se stráduieste sá inteleagá din 
aceasta sensul, ca si sá ghiceascá timpul de máine si sá 
sesizeze intoarcerea anotimpului. Ordalia nu este decát 
ritualul de interogare a cerului ímpins la paroxism. 


C. REVELAREA SUPRANATURALULUI 

Legáturile ce únese uníversul celest cu lumea pámán- 
teascá sunt esentíale, desigur. Sunt, deopotrivá, perma¬ 
nente si, mai ales, multiforme. Miracolului si ordaliei, 
gesturi exterioare, trebuie sá le adáugám manifestárile 
mai psihologice, asa cum sunt profetia sau viziunea. íntr-un 
mod diferit, ele-permit o revelare a supranaturalului si, o 
datá in plus, angajarea sa in lume. 

Biserica crede in profetii, este o evidentá ce nu se dis- 
cutá. Cum ar putea sá se indoiascá de acestea, din mo- 
ment ce Noul Testament insistá toemai asupra implinirii a 
ceea ce proorociserá profetii. De atunci, clericii sunt in- 
dreptátiti sá creadá cá Dumnezeu poate face cunoscut 
viitorul prin reprezentantíi sái. .La drept vorbind, interesul 
profetiei se concentreazá rapid asupra cunoasterii viitoru- 
lui. Oamenii se intreabá aproape totdeauna in legáturá cu 
aceleasi intrebári: destinul lor in lumea aceasta si in 
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lumea cealaltá, momentul mortii lor si eventual data 
sfársitului lumii. Nu este ráu sá avem acces la aceste 
secrete, intrebánd un om al lui Dumnezeu. Astfel a proce- 
dat regele Totila si a obtinut de la Sfántul Benedict un 
ráspuns explicit si nelinistitor. Abátele de la Monte- 
cas sino nu era primul care a dat o astfel de sentintá, iar 
aceastá povestire, vehiculatá de Dialogurile lui Grigore cel 
Mare, este cunoscutá de toti clericii savanti din Evul 
Mediu. Modelul profetiei pentru rege este deja fixat la 
ínceputul epocii carolingiene 1 . 

Oamenii lui Dumnezeu se pot adresa unor persoane 
mai putin importante si sá Intocmeascá profetii in legá- 
turá cu cele mai neínsemnate subiecte. Sfintii nu sunt 
singurii care pot vorbi in numele lui Dumnezeu. Copiii pot 
fi interpretul sáu, nebunii, sáracii, eremitii, in sfársit, nu 
are importantá cine. Ascultátorul trebuie sá inteleagá cá 
de la Dumnezeu vin cuvintele si inseamná ceva, chiar 
dacá cel care le pronuntá nu le cunoaste sensul exact. 
Deja, scena din Tolle, lege in Confesiunile Sfántului 
Augustin, ilustra aceastá supraevaluare accidentalá a 
unei fraze. De atunci, orice cuvánt poate fi o profetie. 
Trebuie sá o intelegem si sá-i pátrundem sensul. Orice 
referiré la viitor devine in mod retrospectiv profetie, dacá 
se realizeazá ulterior. Adesea, omul Evului Mediu este 
cufundat intr-o lume de cuvinte magice din care se strá- 
duieste sá nu piardá nimic. Povestirlle sunt pline de 
proorociri zadamice, din lipsa íntelegerii lor la timp. ín 
acest context, cuvintele amenintátoare rostite de un 
eremit de mare reputatie au valoare de sentinte. Otto al 
III-lea a tráit o asemenea experientá pe lángá Sfántul Nil. 

ín sfársit, apare foarte improbabil ca un eveniment de 
oarecare importantá sá nu fi fost proorocit. Prin semne 
sau prin profetii, Dumnezeu aduce la cunostinta alor sái 
viitorul. Clericii, care cunóse acest lucru in mod perti- 
nent, retin prea tárziu ceea ce poate fi interpretat in acest 


1 GRIGORE CEL MARE, Dialogan, cartea a Il-a, cap. XV, ed. 
A de Vogüé si P. Antin, París, 1978-1980, t. II, p. 182. 


298 



sens. ín scrierile lor, profetiile sunt indentificate dupa 
evenimente, dupa ce faptele s-.au ímplinit. Nu exista nimic 
sau aproape nimic din nesigurantele sau din intrebárile 
ce le-ar fí putut preceda. 

Profetia iudeo-crestiná si interesul constant manifestat 
fatá de cunoasterea acelor futura constituie baza unei 
stári de spirit, ale cárei aspecte savante sunt cel mai bine 
cunoscute.- Totusi, crestinarea a atins in Europa Occi- 
dentalá, la date toarte diferite, popoare care au practicat 
divjnatia. Pare destul de normal sá rámáná ceva. din 
aceasta. Este adevárat, ín mod special, pentru germanici, 
a cáror convertiré este recenta si se continua ín época 
carolingianá 1 . La celti si la latini, aceste practici sunt la 
fel de bine cunoscute. Ele par mai estompate in Evul 
Mediu, deoarece crestinarea este mai veche. 

Este difícil sá ne facem o idee exacta despre modul in 
care cunoasterea viitorului este cercetatá ín época caro¬ 
lingianá. Este abordat acest subiect la conciliul germanic 
din 742 si in multe alte texte. Pe scurt, ele aduc la cu- 
nostintá interdictiile referitoare la consultarea ghicitorilor 
si a sortilor. Decretul lui Burchard din Worms de la ín- 
ceputul secolului al Xl-lea este mai explicit. Cine doreste 
sá afle ce íi rezervá noul an, are de ales íntre mai multe 
procedee, in timpul noptii de intái ianuarie. Incins cu o 
sabie, se poate urca pe acoperisul casei sale, se poate, de 
asemenea, aseza pe o piele de taur la o incrucisare de 
drumuri. Trebuie, in aceste douá cazuri, sá se uite la cine 
trece, om sau animal, si sá tragá de aici concluziile. Se 
mai poate, de asemenea, sá ne uitám in bucátárie dacá 
aluatul pentru páine a crescut cum se cuvine. Unele din- 
tre aceste obiceiuri par destul de obisnuite, din moment 
ce sunt atéstate si aiurea 2 . Ele centreazá interogatia spre 
sine si aSupra prosperitátii casei sale. Este vorba aici 


1 R. DEROLEZ, La diuination chez les Germains, in A. 

CAQUOT si M. LEIBOV1CI, La divination, Paris, 1968, t. I, pp. 
257-302. ' ‘ 

2 BURCHARD DIN WORMS, Decretorum Libri, cartea a XIX, 
Corrector siue medicus, cap. 62, In PL 140 c 966. 
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despre un ritual de tata de familie. in alte cazuri, femeile 
sunt cele competente folosind alte pracedee. 

Nu exista nici un motev sá credem in disparitia rapidá 
a unor asemenea tehnici. Caracterul lor págán este cel 
care le face delictuoase. Ele se reduc si se ascund pe 
másurá ce se adánceste crestinarea. De asemenea, isi 
pierd si din credibilitaté. Incepánd din secolul al XH-lea, 
au tendita sá prevaleze fórmele crestine ale cercetárii si 
ale cunoasterii viitorului. Sunt consultad eremitii si sfin- 
tii, mai mult decátzborul pásárilor si susurul izvoarelor. 

Viziunea poate juca acelasi rol ca profetia sau divina¬ 
da, din moment ce ne permite sá intrevedem viitorul. La 
drept vorbind, sub acest termen trebuie sá íntelegem mai 
multe fenomene, dintre care visul pare cel mai important. 
Rolul sáu premonitoriu, cunoscut inca din antichitate, 
este acceptat de crestini ca un dar al experientei. Cum 
s-ar putea sá fie altfel, din moment ce Biblia vehiculeazá 
cáteva exemple remarcabile. Visul lui Nabucodonosor, 
interpretat de profetul Daniel, pare sá se indeplineascá 
intocmai. Grigore cel Mare recunoaste cá imaginile onirice 
apar in sase cazuri. Ele pot avea la origine un stomac gol 
sau un stomac plin. Altele se nasc dintr-o impresie. 
Luánd ínsá exemplul viselor din Vechiul si Noul 
Testament, únele pot veni de la Dumnezeu 1 . Pe scurt, in 
ciuda precautiilor de care se inconjurá, papa justificá cát 
se poate de bine acest fel de cunoastere, incercánd totusi 
sá rezerve sfintilor interpretarea ei. Cu asemenea patro- 
naj, se pare cá flecare este in drept sá-si puná intrebári in 
legáturá cu propriile vise si sá le confrunte cu eveni- 
mentele. 

íntre vis si viziune, oamenii din Evul Mediu nú fac 
prea mare deosebire. Acelasi vocabular vizual este folosit 
si pentru unul si pentru altul. Fiecare dintre aceste 
experiente poate avea ca rezultat o convingere justificatá. 
Cine a vázut, chiar in vis, a vázut in mod efectiv, ca si 


1 GRIGORE CEL MARE, Dialoguii, cartea a IV-a, 50, ed. A. 
de Vogüé si P. Antim, t. til, París, 1980, p. 173 si urm. 
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cum nu ar exista nici o deosebire importantá intre aceste 
douá moduri de cunoastere. Ele nu refuzá, sub nici o 
forma, experienta oniricá. Cutare, care stie perfect cá 
adormise, serie cá a vázut. Este un vis, dar acest fapt nu 
aduce inconveniente. Totusi este semnificativ, plin de 
invátáminte si capabil sá te informeze asupra propriului 
destín. ín povestirile despre aparitii, atunci cánd autorii 
abandoneazá vocabularul vizual, ei il folosesc pe cel 
despre prezentá cu verbe ca: a fi acolo, a se prezenta, a se 
tiñe etc. In aceste cazuri, nu exista nici o posibilítate sá 
distingem intre o experientá realá si un simplu vis. . 

ín aceste conditii, capacitátile imaginative se dezvoltá 
aproape fará control. La ceea ce puterile imaginatiei pot 
sugera in mod normal vine sá i se adauge tot ceea ce 
febra, delirul si dezechilibrul fac sá vezi 1 . Cum sá.pui la 
índoialá márturisirile unui muribund despre lumea de 
dincolo, toemai atunci, in mod exact, cánd el o íntrevede, 
ca si cum ar fi pe pragul usii? De altfel, Dialogurile lui 
Grigore cel Mare dau o datá in plus exemplul, iar povesti¬ 
rile sale slujesc drept model si de referintá. 

In acest dbmeniu al imaginarului, trebuie sá remar- 
cám asa cum se cuvine experienta spontaná sau indivi- 
dualá, fatá de cea inspiratá de traditia culturalá. Se 
cunoaste destul de bine astázi mecanismul viselor, pen- 
tru a admite cá, acele credinte socialmente raspándite si 
care dau nastére unor povestiri pot fi traduse in acestea 
cu ajutórul imaginilor onirice. Se intámplá la fel cu ceea 
ce tiñe de cultura savantá. Viziunile unei lucrári atát de 
fundamentalá pentru cultura monasticá, precum Dia- 
logurile lui Grigore cel Mare, obsedeazá inconstientul si 
imaginarul. Ele apar din nou in literatura monasticá a 
Evului Mediu. Astfel, trama culturalá, fie savantá sau 
populará, se proiec.teazá in imagini amplifícate si defór¬ 
mate ín domeniul viselor, unde domneste imaginaüa 1 . 

1 De exemplu, fenomenele miraculoase ce Insotesc ultímele 
zile din viata tatálui Sfántului Romuald trádeazá idiotenia. PIER 
DAMLANI, Vita Beati Romualdi, ed. G. Tabacco, Roma, 1957. 
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Rolul .acestei intregi fantasmagorii este imens. Cei 
care, prin viziune sau prin vis, ceea ce este pentru multa 
vreme acelasi lucru, o intrevád pe Sfánta Fecioará, pe 
sfinti sau chiar demonul, au o experientá reala. Ei au 
gustat din consolárile si din bucuria lumii de dincolo. Ei 
au incercat spaima inspiratá de diavol. Nimic nu-i poate 
face sá se índoiascá in legáturá cu ceea ce este pentru ei 
un eveniment sau un fapt. Specificul visului este sa intre- 
deschidá portile lumii de dincolo si, Tn consecintá, sá 
ráspándeascá pe o scará destul de larga o experientá a 
sacrului, de fapt indeajuns de banalá. Este una dintre 
componentele acestei familiaritáti íntre terestru si celest. 

Autorii cei mal cunoscuti márturisesc despre aceastá 
apropiere a unui sacru care este, in principal, imaginar. 
Radulfus Glaber a vázut diavolul. Guibert de Nogent 
relateazá in amánunt douá intálniri cu demonii 1 2 . Adhe- 
mar din Chabannes, care a vázut „tintuit in ínaltul ceru- 
lui un crucifix, cu imaginea Domnului suspendatá de 
cruce si ráspándind un suvoi de lacrimi", rámáne pentru 
restul vietii sale marcat de aceastá viziune 3 . in jurul lui 
Bemard de Clairvaux, viziuni, vise si fictiuni literare se 
amestecá in mod inextricabil si conferá vietii sale aceastá 
aureolá de sacru, care il creeazá pe marele sfánt. Multe 
alte personaje, de mai micá anvergurá, se gásesc astfel, 
íntr-un fel sau altul, confruntate cu sacrul. 

Experientei reale, ce ii ancoreazá pe martori in convin- 
gerile lor, vin sá i se adauge povestirile colportate direct 
de persoane demne de incredere, care au cunoscut ace¬ 
lasi gen de aventuri, si temele literare luate dintr-o lite- 


1 Este cazul cálugárilor care il vád pe Christos inaintea morpi 
lor, conform unei scheme ilústrate indelung de Dialoguríle lui 
GRIGORE CEL MARE. 

2 J. PAUL, Le démoniaque et l’imaginaire dans le De vita sua 
de Guibert de Nogent, in Le diable au Moyen Age, Sénéñance n° 
6, Aix-en-ProVence - París, 1979, pp. .372-399. 

3 ADEMAR DE CHABANNES, Chronique, cap. XLVI, trad. fr. 
in E. POGNON, L'An Mille, edipa a patra, París, 1947, p. 185. 
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raturá seculará deja. Tinánd seama de mentalitatea gene¬ 
rala si de ceea ce unul sau altul a tráit deja, este difícil sá 
punem la Indoialá discursurile unora ca si ale celorlalti. 
Credinta dá nastere ín acest caz credulitátii. Cel care, 
precum Guibert de Nogent, pare deosebit de lucid in lega¬ 
dura cu imprejurárile confruntárii sale cu demonul, pare 
sá acorde o atentie mai putin ascutitá si mai putin critica 
fatá de afirmatiile cálugárilor de la Saint-Germer-de-Fly, 
ín legáturá cu acelasi subiect. El face dovada unui dis- 
cernámánt mai redus in fata povestirii altora, decát in 
prezenta faptelor ín sine. Din aceastá cauzá, intr-o mani¬ 
era mai generala, literatura de viziune antreneazá naste- 
rea unui veritabil gen, in care ar fi cát se poate de difícil 
sá gásim o experientá tráitá, chiar la modul oniric. 
Universul sacru nu rámáne in acest cadru mai putin 
prezent, deoarece literatura confirmá spiritul general. 

De la experientá, subtilá si pátrunzátoare, fíind spiritu- 
alá sau chiar oniricá, la literatura conventionalá, de 
imitatie sau de imaginatie, distanta nu este totdeauna 
prea mare. Cáteva criterii exterioare permit o primá 
selectie: Abundenta miraculosului este suspectá si trans¬ 
forma povestirile in romane si legende.' De la un domeniu 
la altul, itinerarul trebuie bine jalonat, pentru cá este 
important pentru rigoarea studiilor sá se deceleze bine 
punctul in care literarul se articuleazá cu istoricul. 
Transmiterea de la unul la altul prin povestiri fiind la 
originea tuturor ambiguitátilor. 

Orice opinie am avea despre viziunile si visele oame- 
nilor din Evul Mediu,' trebuie sá distingem ceea ce se 
prezintá ca legendá, chiar consideratá ca autenticá, de 
ceea ce este experientá, chiar oniricá. Tocmai pe aceastá 
capacitate realá a persoanelor de a vedea si de a trái 
incercári se bazeazá dispozitiile favorabile pentru accep- 
tarea a ceea ce nu este, uneori, decát compunere hagio- 
graficá. Temele literare rámán subordonate acestei c'apa- 
citáti lmaginative, cát se poate de reale, care te face sá 
vezi si care, prin aceastá calitate, constituie faptul de refe- 
rintá. 
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Este cát. se poate de evident cá asocierea celor douá 
aspecte, ¡iterar si experimental, ale descoperirii supra- 
naturalului íi asigurá acestuia coeziunea, durata si influ¬ 
ente. asupra spiritelor. Studiile, angajate dintr-un punct 
de vedere literar, descriu o mentalitate cu exactitate si 
nuante, dar nu scot in evidentá punctul lor de ancorare 
in víate, Experienta viziunii si a visului unor persoane iden¬ 
tifícate si cát se poate de reale este exact veriga lipsá din 
aceste demonstratii. Prin urmare, este important sá sub- 
liniem, de flecare data cánd este cazul, veridicitatea már- 
turiilor asupra faptelor care, oricare ar fí, sunt prezentate 
cu mijloacele realitátii. 


D. CULTUL SFINTILOR 

9 

Cultul sfíntilor este in mod evident strict legat de mira- 
cole, darul lor taumaturgic intemeindu 7 le reputatia. 
Credinciosii.percep, in primul rind, niste capacitáti extra- 
ordinare, date de niste forte misterioase. Clericii reusesc 
sá explice cá sfántul actioneazá de la Dumnezeu, si cá 
este in lumea aceasta martorul atotputerniciei sale. Pe 
scurt, este un personaj sacru si perceput ca atare. Nimic 
nu se opune la ceea ce evidentá a acreditat incá din tim- 
pul vietii acestuia. Bernard de Clairvaux este considerat 
sfánt incá de la primele sale cálátorii de predicare, 
ínsotitorii sái, cálugári din aceeasi abatie, impártásesc 
opinia táranilor si a oamenilor sáraci intálniti pe drum. Si 
unii si ceilalti solicitá miracole si asteaptá ca Dumnezeu 
sá-si arate puterea printr-un semn rásunátor. Clericii mai 
savanti, episcopii si legatul, in alte imprejurári, nu 
impártásesc increderea multimii. Se tem ca sfántul sá nu-si 
prejudicieze puterea. Nici un taumaturg nu este sigur, 
este adevárat, cá reuseste dintr-o datá. Cei din preajmá 
se tem de efectele unei deceptii. 

Dupá ce sfántul a murit, perfectiunea sa nu poate 
suferi nici un avatar. Ajuns in ceruri, nimic nu poate 
ímpiedica actiunea sa de intermediere. ín domeniul mira- 
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colelor, eficacitatea pare a fi de partea martirilor si a con- 
fesorilor care au ajuns ín patria cereascá. De aceea ati- 
tudinea cea mai comuna este practicarea cultului la 
altare, sau, in alta parte, cáutarea de relieve si pelerinajul 
la mormánt. 

ín mod efectiv, atitudinea cu privire la sfinti pare toarte 
diferitá, dupa cum este vorba despre un personaj viu sau 
despre un mort. Un taumaturg viu este cel mai adesea un 
misionar sau un predicator, un eremit, eventual, inconju- 
rat de veneraba generala. Devotiunea pe care o provoacá 
nu este niciodatá scutitá de o Ínvátáturá religioasá sau de 
o lectie de moralá. Este difícil sá obtinem de aici binefa- 
cerile dorite, tara a fi angajat íntr-un efort de rigoare doc¬ 
trínala sau etica. Viu, sfántul este exigent, iar miracolele 
ímplinite lasa putin loe chiulului. Obligaba de a se con¬ 
vertí este fácutá cunoscutá fará menajamente. Un sfánt 
slávit pe altare este in mod evident mai discret, deoarece 
credinciosul insusi este cel care fixeazá exigentele cárora 
acceptá sá li se supuná. Comportamentul exemplar, fer- 
voarea, ascetismul si inaltele calitáti spirituale ale unui 
mort se uitá repede. Destinul postum al episcopilor lite- 
rati, párinti ai sáracilor, al eremitilor excesivi in ascezá, al 
predicatorilor evanghelici pare sá se confunde. Ei sunt 
toti fácátori de minuni. Moartea sterge particularitátile 
comportamentului sfintilor, exemplaritatea lor si, in mare 
parte, ínvátáturá lor. Rámáne de la ei o schemá recon- 
struitá, pe másura credinciosilor care sbu sá-1 aducá pe 
sfánt la nivelul propriilor lor nevoi. Aceastá diferentá de 
stare de spirit apare la lectura comparatá a culegerilor de 
miracole si de vieti de sfinti cu carácter istoric. Morti, 
sfintii sunt incredintati credinciosilor care fac din ei ceea 
ce li se pare lor bine. Hiatusul dintre cultul redus la uti- 
lizarea sa, oricát de ferventá ar fi, si exemplaritatea com- 
portárii este foarte mare 1 . 

Cultul sfintilor ínseamná, de asemenea, hagiografie. 


1 Pentru secolul al XlII-lea, exemplu in J. PAUL, L’image de 
saint Fransois dans le traité De miraculis de Thomas de Celano, 
in Francesco d’Assisi nellastoria, Roma, 1983, t. I, pp. 251-274. 
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Aceste opere scrise au un public, autori si o functie. 
Oricát de stángaci pot fi prezentate anumite vieti, ele sunt 
opera clericilor sau a cálugárilor care au cultura literará, 
adicá a unei mici elite. In acest mediu restráns, poti fi in 
mod evident capabil sá apreciezi nevoüe, sá dezvolti teme 
ideologice si sá faci un elogiu circumstantiat personali- 
tátilor eminente a cáror amintire nu s-a pierdut. 

Lectura unei vieti de sfánt este un obicei monastic bine 
atestat, din moment ce, in conformitate cu Regula Sfán- 
tului Benedict, flecare cálugár trebuie sá citeascá o carte 
íntreagá in timpul postului. Unii fac aceastá alegere, asa 
cum o dovedeste lista lucrárilor distribuite de biblio- 
tecarul déla Cluny, intr-un an neprecizat, déla mijlocul 
secolului al.Xl-lea 1 . Este dintre tóate lecturile propuse cea 
care intruneste cele mai multe sufragii. Este adevárat cá 
din povestiri de acest fel cálugárii pot aprecia cel mai bine 
dimensiunea vocatiei lor, pot intelege virtutile celor vechi 
si pot cunoaste capcanele care ii asteaptá. In acest d«me- 
niu, exemplul vine de departe, din moment ce literatura 
monasticá a antichitátii nu ignora forta exemplului. 

Lecturii de devotiune puteau sá i se substituie intere- 
sul istoric si patriotismul local. Nu trebuia sá se treacá 
sub tácere virtutile unui fondator. Atunci cand ele erau 
strálucitoare, gloria se revársa asupra discipolilor sái. 
Dacá se vádea apt sá facá minuni, mormántul sáu deve- 
nea un sanctuar. Notorietatea bruscá dupá descoperirea 
relicvelor cerea redactarea unei vieti. Clericii si cálugárii 
se stráduiau in acest sens, cu mai multá sau mai putiná 
reusitá. Adesea, in lipsa documentelor istorice, ele erau 
simple compuneri retorice. Ele au valoare prin acumu- 
larea de topos care ilustreazá corespunzátor gusturile 
zilei. Unii imprumutá de la altii. Legendele cele mai 
curioase pot astfel sá se transmitá si sá se amplifice. Este 
vorba in acest caz despre fenomene literare foarte impor¬ 
tante, asupra cárora atentia erudiülor s-a índreptat de 
multá vreme. Originea si dezvoltarea unora dintre aceste 


1 A. WILMART, Le couvent et la bibliothéque de Cluny vers le 
milieuduXt e siécle, in Revue Mabillon, 1921, p. 37 §i urm. 
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teme sunt pline de ínvátáminte pentru istoria generala 1 . 
Cu tóate acestea, ne vom feri sá adoptám un punct de 
vedere general, ín legáturá cu toatá aceastá literatura, 
care este prea disparata pentru a permite acest lucru 2 . 

Viata strámosilor intemeietori, chiar índepártati, se' 
dezváluie importantá in douá cazuri. Atunci cánd este 
vorba despre o episcopie, este bine sá dovedim cá scaunul 
episcopal a fost intemeiat toarte devreme si anume de'un 
discipol al apostolilor. Dincolo de vanitatea si dispútele de 
prioritate, adeseori se intámplá ca autoritatea unui scaun 
episcopal asupra altuia sá fie ín consecintá discutatá. 
Sentimentele sunt, uneori, atát de excesive íncát unii nu 
ezitá sá comitá falsuri si sá le prezinte ín tata unui conci- 
liu local. Cu argumente de acest fel unii au sustinut 
apostolicitatea Sfántului Martial de Limoges 3 . Strámosii 
intemeietori au valoare atunci cánd istoriograful ii poate 
lega, ín mod real sau printr-o genealogie fantezistá, de 
familia princiará dominantá. In Lorena, antecedentele 
carolingiene nú au valoare 4 . Pe aceastá cale indirectá, 
abatii se stráduiesc sá atragá interesul descendentilor 
fatá de soarta caselor religioase si incearcá sá obtiná din 
aceasta avantaje materiale sau spirituale. 

Vietile de sfinti ocupá deopotrivá un loe ín liturghie. 
Biserica crestiná isi onoreazá de multá vreme martirii si 
confesorii, si le celebreazá memoria, instituind o sárbá- 
toare ín acest sens, fixatá adesea pentru aniversarea 
mortii lor 5 . Solemnitatea este marcatá prin evocarea vietii 
si a mortii sfántului. ín timpul slujbei de noapte. Matu¬ 
tina, care era ímpártitá ín trei noctume, se citea un anu- 


1 H. DELEHAYE, Les légendes hagiographiques [ 783]; B. DE 
GAIFFIER, Etudes critiques [789]. . 

2 Punctul de vedere al lui CH. G. LOOMIS, White Magic 
[802], pare excesiv. 

3 Cf. cu punerea la punct a lui M. AUBRUN, L’ancien diocése 
de Limoges [669]. 

4 B. DE GAIFFIER, L’hagiographie dans le marquisat de 
Flandre et le duché de Basse-Lorraine au XI e siécle, In Etudes 
critiques [789], pp. 415-508. 

5 H. DELEHAYE, Sanctus [783], 
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mit numár de lectii ce li erau consacrate. Astfel, péntru 
Sfántul Martin, cálugárii de la Cluny recitau douá- 
sprezece lectii pentru sárbátoarea in sine si opt la fiecare 
slujbá a Matutinei din timpul sáptámánii 1 . Era una dintre 
cele mai mari solemnitáti. Deci, nici o sárbátoare fárá 
viétile sfintilor. Nu tóate sunt scrupuloase in materie de 
precizie istoricá, cel putin atát putem spune. Unele nu 
sunt decát compozitii literare care celebreazá diversele 
virtuti ce se presupune cá 1-au caracterizat pe sfánt. 
Altele sunt mai íncárcate de istorie. Din aceste vieti litur- 
gice deriva predicile despre subiect. Scrise in latineste, 
predicile sunt destínate in mod vizibil clericilor. Ele 
puteau eventual sá slujeascá drept cadru unor predici in 
limba vulgará in scopul de a instruí multimea de credin- 
ciosi. 

Exista si biografii, in sensul exact al termenului, dar in 
numár mai mic. Ele sunt adesea opera discipolilor piosi 
care, direct sau indirect, au informatii despre profesorul 
lor. Viata lui Benedict din Aniane scrisá de Ardon, cea a 
lui Baldéric, episcop de Liége, scrisá de un cálugár de la 
Saint-Jacques, viata Sfántului Anselm scrisá de Eadmer 
si cea a lui Bemard de Clairvaux scrisá de Guillaume de 
Saint-Thierry si Geoffroy d’Auxerre, pentru a nu lúa decát 
ün exemplu pe secol, din diverse motive, au, tóate, mari 
calitáti. Nu ar fi greu sá adunám la un loe mai multe zeci 
de asemenea scrieri, ce ráspund acelorasi criterii. Aceste 
opere se deosebesc de productia hagiograficá obisnuitá, 
deoarece ele se referá la personaje apropíate care, cu 
tóate cá se bucurá de o solidá reputatie de sfintenie, nu 
sunt íncá slávite pe altare. Ele sunt ecoul activitátíi si al 
ínvátáturii sfántului i'n timpul vietii sale si constituie, 
deopotrivá, un elogiu insistent al acestora. Din aceastá 
cauzá, aceste opere comporta o usoará ambiguitate. 
Desigur, sunt istorice. Dar ele infrumusefeazá deja viata 
eroului. Disimuleazá slábiciunile. Este, de fapt, prima 
etapá in transformarea unei biografii in viatá de sfánt. 


1 ULRIC DE CLUNY, Consuetudines Cluniacenses, in PL, 
149 c 689. 
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Studiile critice in legáturá cu Vita prima a Sfántului 
Bemard au pus in evidentá acest lucru 1 . Este sigur cá, ín 
acest caz, opera este scrisá pentru a obtine recunoasterea 
sfinteniei abatelui de la Clairvaux. íi este greu sá exprime 
rezerve in legáturá cu un aspect sau altul al personalitátii 
sfántului, sau sá puná la indoialá temeiul unora dintre 
interventiile sale 2 . 

In legáturá cu aceastá literaturá hagiograñcá si biogra- 
fícá este important sá intelegem semnificatia globalá. Ín 
flecare epocá, elita restránsá care serie, redacteazá in 
cadrul politic, ecleziastic si cultural ín care ea descoperá 
imaginea personajului ideal, care ilustreazá cele mai 
inalte virtuti printre cele care se aflá in situatia respec- 
tivá, avánd ín vedere contextul. Astfel, prin vremuri, se 
profileazá o istorie a sfinteniei care este cea a modelelor 
oferite de cler, spre admiratie si poate spre imitare, cred- 
inciosilor. Preocupárile generale se intrevád aici. Ar fi 
gresit sá credem cá ele sunt simple, de-a dreptul politice 
si in totul unánime. Epoca merovingianá si-a ales sfintii 
dintre membrii familiilor regale si episcopi. Conducátorii 
poporului sunt astfel venerati. Sacrului, care inconjurá 
exercitarea puterii, i se adaugá inalta aristocratie. Prelatii 
datoreazá un prestigiu inegalabil culturii lor si functiilor 
pe care le exercitá ín orase 3 . Impulsurile cátre sfintenie 
ale epocii carolingiene sunt mai putin caracteristice. Rolul 
cálugárilor in evanghelizare le pune in evidentá, in vreme 
ce reforma ii impinge inai-nte pe episcopi. Vointa de 
ascetism venitá din Sudul Frantei conferá eremitilor o 
audientá singuiará 4 . In imperiul Ottonilor, numeroasele 
vieti de episcopi nu lasá nici un dubiu in legáturá cu ide- 
alul de sfintenie 5 . Ín alte párti, imagineá este mult mai 
contrastantá. Aparitia .modelelor evanghelice traduce 

1 A. H. BREDERO, Etudes [584], 

2 J. LECLERCQ, Nouveau visage de Bemard de Clairvaux [593]. 

3 F. GRAUS, Vdk [791]. . 

4 C. J. POULAIN, L'idéal de sainteté [811]. 

5 O. E. ZOEPF, Das Heiligen-Leben [418]. f 
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evoluüa generala a sensibilitátii crestine. Totusi, trebuie 
sublinlat faptul cá fórmele vechi nu dispar o data cu con- 
textul cultural si religios care le-a vázut náscándu-se. 
Sfintenia regala si episcopalá este indelung ilustratá in 
intreaga crestinátate 1 . 

Partea cea mai cunoscutá a cultului sfintilor este, !n 
mod evident, cererea de miracnbr deoarece numeroasele 
culegeri nu ne lasa nimic necunoscut despre aceastá 
practica, tot astfel ca si hagiografía, gen literar pe care 
clericii si cálugárii 1-au ilustrat in. mod prolific. Abundenta 
documentatiei si originalitatea sa par sá fi condus cer- 
cetarea intr-un domeniu care s-a vádit fructuos. Este cert 
cá devotiunea fatá. de sfinti are alte aspecte, mai putin 
cercetate pana acum, care se reveleazá ca promi tátoare. 

Cultul sfintilor este un ritual oficial in care se muleazá 
initiativele lócale si devotiunea personalá. Fie cá este 
vorba despre inchinarea unui sfánt unui loe de cult, 
despre dispunerea diferitelor altare intr-o bisericá sau 
despre repartizarea sárbátorilor pe intreg parcursul unui 
an liturgic, existá aici elemente obiective care meritá, 
tóate, o atentie minutioasá. La acest nivel, ansamblul este 
semnificativ, prin echilibrul si coeziunea sa. Se poate, 
oare, afirma cá existá un sistem de devotiune ce orga- 
nizeazá timpul si spatiul? Este posibil, totusi ar trébui sá 
facem in acest sens dovada cu o documentatie suficientá. 
ín sfársit, este sigur cá un sanctoral nu este niciodatá 
fará motivatie si el pune accentul pe unui sau altul din 
aspectele pietátii. 

Inchinarea unei biserici unui sfánt, cu atát mai mult 
cu cát patronul nu a fost schimbat de-a lungul secolelor, 
este un indiciu interesant in legáturá cu cultul care ii 
aduná pe credinciosi la o sárbátoare votivá si, in con- 
secintá, in legáturá cu orientárile pietátii. Hramuri ca 
Sfántul-Mántuitor, Sfánta-Maria sau chiar Sfántul-Ioan, 
care au cea mai timpurie utilizare, trimit direct la mis- 
terele mántuirii. Inchinarea bisericilor episcopilor inte- 

1 Este una din invátáturile pe care o putem trage din 
lucrarea luí A. VAUCHEZ, La sainteté en Occident [819]. 
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meietori si evanghelizatorilor se refera la vremurile 
obscure ale crestinárii asezarilor rurale. Sfintii locali, 
desigur folclorici, se infiltreazá printre ei si sporesc impre- 
sia de particularism. Invers, difuzarea cultului sfintilor 
universal celebrad in Bisericá este semnul unei integran 
in comunitate. ínchinarea upor biserici' martirilor este o 
traditie foarte veche, iar unor apostoli, si ín mod special 
Sfántul Petru, marcheazá fidelitatea fatá de Roma. Mai 
exista si sfinti rázboinici, membrii familiilor regale, epis- 
copii, eremitii, alegerea ca hram a unui sfánt recent rá- 
mánánd o exceptie. Aceastá interpretare a hramurilor ne 
permite sá apreciem sensul ecleziologic si audienta Sfán- 
tului Scaun apostolic. 

Cultul sfinMlor este, incepánd cu o anumitá época, una 
dintre caracteristicile vietii monastice. Benedict din Ani- 
ane prescrisese cálugárilor sá faca inconjurul altarelor si 
sá salute cu dévotiune sfintii, inainte de Matutina 1 . Ace- 
lasi ceremonial este repetat inainte de tertá si dupá com- 
pletá. Tóate cutumiarele monastice din secolul al Xl-lea 
tin seama de aceastá prescriptie. Prin urmare, este de 
datoria unui abate sá ofere cálugárilor sái altare in numár 
destul de mare si sá le inzestreze cu relieve bine álese. 
Simpla íntámplare a descoperirii de trupuri sfinte nu 
epuizeazá dorinta de a avea rámásitele unor patroni efi- 
caci. Este bine pentru cei mari, episcopi si abati ca, 
mergánd la Roma sau spre Pámántul Sfánt, sá fie pre¬ 
ocupad sá obtiná relieve, chiar la un pret ridicat. Croni- 
cile citeazá, uneori, aceastá solicitudine virtuoasá si dau 
amánunte despre comorile transpórtate. 

Altarele si relievele sunt dispuse in biserici in asa fel 
Incát sá permitá un veritabil Circuit. De exemplu la Saint- 
Riquier, unde aranjarea lor ín navá si in cor este perfect 
cunoscutá, tot asa ca si itinerarul procesiunii duminicale, 
care trece pe ránd pe la flecare 2 . Dispunerea amplasa- 

1 B. ALBERS, Consuetudin.es monasticae, t. 3, Montecassin, 
1907, p. 154. 

2 C. HEITZ, L'architecture reliaieuse carolinaienne [243], 
pp. 58-59. 
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mentelor evoca bazilica Sfántului Mormánt de la Ieru- 
salim, iar aceastá referire alimenteazá evlavia, evocánd 
fárá íncetare, prin simpla plimbare de la un altar la altul, 
moartea si Invierea Mántuitorului. Nu putem fi siguri cá 
simbolismul dispunerii altarelor a fost atát de elaborat In 
tóate bisericile de abatii. Nu este sigur nici cá au fost dis¬ 
puse peste tot reliGvele cele mai jinduite. Este adevárat cá 
sfintii cei mai importanti ocupá amplasamentele cele mai 
vizibile, iar cei a cáror veneratie este nesigurá sunt índe- 
pártati lángá usi, departe de altarul principal. Ierarhia 
este evidentá si cu sigurantá semnificativá. Nimic nu 
dovedeste, totusi, cá evlavia personalá se incliná in fata 
acestor incitári. Opozitia dintre cuítele majore si cuítele 
minore este sigurá, flecare credincios gásindu-si binele 
acolo unde doreste. Atunci cánd accentul propriu unei 
devotiuni poate fi identificat, se dispune de un element 
important de apreciere. 

La Roma, unde traditiile crestine sunt cele mai autentice 
si bisericile sunt numeroase, cultul sfintilor are o istorie 
exemplará pe care este cu certitudine imprudent sá o atri- 
buim celorlalte Biserici. La mijlocul secolului al VTII-lea, 
Biserica romaná este inca fidelá conceptiilor pástrate din 
antichitatea crestiná 1 . Cultul este legat de mormántul unui 
mártir, al unui episcop sau al unui confesor si de bazilicele 
ridicate in onoarea lor. De aceea, sfintii venera ti vin in prin¬ 
cipal din Biserica de la Roma propriu-zisá. Púnetele forte 
sunt cultul pentru Sfántul Petru si pentru Sfántul Pavel, cei 
pentru martirii romani si pentru papi. Inca din anii 750, 
pontifii se preocupá de readucerea, íntre zidurile Cetátii, a 
relicvelor care se mai gásesc in cimitire, de-a lungul dru- 
murilor romane. Este indiciul unei atentii mai mari. Este 
dovada cá inviolabilitatea mormintelor, vechi principiu 
román, nu mai are influentá asupra spiritelor. Se impune 
deopotrivá convingerea cá prezenta relicvelor este de dorit in 
biserici, acolo unde credinciosii vin in mod obisnuit sá se 
roage. Acest transíer al sacrului dinspre cimitire ínspr.e bi¬ 
serici are, de asemenea, ratiuni materiale. Situatia Romei este 
dificilá; sárácit si depopulat, orasul s-a redus, iar mormintele 
par Indepártate. Multe cimitire sunt párásite. 

1 P. JOUNEL, Le cuite des saints [797], 
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Aceste mutári de corpuri sfinte capátá brusc amploare, in 
timpul pontificatului lui Paul I si a celui al lui Pascal I, si se 
continua de-a lungul intregului secol al IX-lea si, partial, in 
cel de al X-lea. Aceste exhumári antreneazá ímpártirea si 
dispersarea rámásitelor. Acest obicei, cunoscut inca din se- 
colul al V-lea in Africa, este atunci adoptat la Roma. Ose- 
mintele se transforma realmente in relieve si Ímpártirea per¬ 
mite constituirea unor veritabile colectii cu diverse sorti- 
mente. Papi ca León al III-lea si Pascal I doteazá bisericile 
preferate cu rámásite. Cu exceptia cátorva trupuri sfinte 
aduse din Dalmatia sau din Orient, ca acela al papei Cle- 
ment, aceste ceremonii nu transforma cu mult sactoralul 
román, din moment ce totdeauna se ia din cimitirele din 
apropiere. 

Construirea noilor biserici este ocazia manifestárii unei 
devotiuni particulare, prin alegerea unui sfánt patrón. Din 
secolul al IX-lea pana in cel de al XH-lea, intemeierile sunt 
destul de numeroase pentru ca sá se poatá trage o concluzie 
serioasá din studiul lor. ínchinarea catre Sfánta Fecioará este 
cea mai ff ecventá, secol dupa secol, ceea ce marcheazá perma- 
nenta pietátii fatá de Sfánta Maria. Alegerea hramului Sfántul 
Mántuitor nu este bine atestatá decát in secolul al XH-lea. 
Printre sfintii propriu-zisi, nu trebuie sá-i luám in calcul pe 
Petru si Pavel, deoarece, stálpi ai Bisericii romane, ei sunt 
patronii unor mari bazilici si un feí de respect sacru pare sá 
interzicá apelarea la hramul lor in noile locuri de cult. Sfántul 
Laurentiu, care a fost totdeauna obiectul unei devotiuni spe- 
ciale la Roma, este toarte solicitat, ca si Sfántul Stefan, al 
cárui cult s-a ráspándit in intreaga Bisericá dupa descoperirea 
trupului sau. Sfántul Andrei, trátele Sfántului Petru este bine 
atestat páná in secolul al Xl-lea. Alegerea se indreaptá catre 
martirii romani, ca Sfánta Cecilia si Sfintii Cosma si Damian, 
catre taumaturgi, ca Nicolae din Bari, catre sfintii orientali. 
Prin urmare, ies din obisnuit cáteva inchinári catre Sfántul 
Martin sau cátre Sfántul Adalbert din Praga. 

Aceste liste corecteazá intrucátva impresia unui cult local 
ce se interesa mai intái de martiri, intermediara eficaci pen¬ 
tru romani, deoarece ele contin din abundentá inchinári cá¬ 
tre Sfánta Fecioará, cátre apostoli si Sfántul Stefan. Orién¬ 
tala apar din cauza transferurilor de relieve si a prezentei 
cálugárilor veniti din aceste tinuturi. Deschiderea cátre noua 
sfintenie dobánditá in tara de misiune este cea care pare cel 
mai putin atestatá. Cu t-oate acestea, ea este cea care 
marcheazá vocatia universalá a Romei. 
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Cultul sfintilor mai este cunoscut prin calendarele 
liturgice, care dau, ín acelasi timp, data sárbátorii si 
ñámele celui care este celebrat. Fiecare bisericá isi poate 
venera propriii íntemeietori, martirii si ascetii. Particu- 
larismul diocezelor se etaleazá in mod liber in sanctoral. 
La Roma, documentaba ne permite sá urmárim evolutia 
acestei devotiuni fatá de sfinti, gratie cátorva calendare 
repartizate pe mai multe secóle. 

Páná in secolul al X-lea, prevaleazá obiceiurile Bisericii 
antice. La Roma se celebreazá sfintii íntemeietori, Petru si 
Pavel, mar+trii romani si papii. Apostolii par, in aceastá 
época, mai putin venerati decát ín tinuturile francilor, din 
cauzá cá nu pot fi prezenti in altare prin relieve. Numai ín 
a doua jumátate a secolului al X-lea, prin adoptarea 
Pontificalului romano-germanic se indreaptá aceastá 
anomalie. Roma primeste de la regiunea Mainz, si prin in- 
termediul sáu din Galia, o traditie mai bogatá pentru ce- 
lebrarea apostolilor. Aceste lucrári liturgice nu aduc 
multe alte modifican. Orizontul sfinteniei se lárgeste la 
Roma incepánd cu secolul al Xl-lea, cánd sanctoralul 
primeste un mare numár de martiri italieni si de sfinti 
orientali. ín acelasi moment, liturghia face loe din ce in ce 
mai mult papilor. Aceastá tendintá trebuie pusá in paralel 
cu afirmarea Sfántului Scaun apostolic, incepánd cu pon- 
tificatul lui León al IX-lea. De altfel, primirea moderatá a 
sfintilor stráini, martiri si episcopi galici, misionari din 
Germania, se explicá printr-un du-te-vino de martirologii 
si prin alte cálátorii. Fórmele recente de sfintenie nu sunt 
in mod obisnuit luate in calcul, cu exceptia cazului lui 
Thomas Becket, a cárui sárbátoare este celebratá la Roma 
íncá din anii 1180. Dupá aceastá datá, Roma care ia con- 
ducerea procesului de canonizare se deschide cu adevárat 
cátre sfíntenia universalá. 

Cultul sfintilor acoperá in mod esential trei domenii ale 
pietátii: devotiunea privatá pentru un facátor de minimi, 
celebrarea publicá in cadrul unui an liturgic, imitarea 
unei vieti dupá modelul prezentat de o biografié. Nici una 
dintre aceste activitáti nu o exelude pe cealaltá. Acelasi 
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credincios poate solicita succesiv o minune, poate partici¬ 
pa la sárbátori si se poate strádui sá meargá pe calea 
trasatá de sfánt. La drept vorbind, se pare cá nu aceiasi 
sfinti sunt obiectul acestor trei aspecte diferite ale cultu- 
lui. Exista taumaturgi puternici. Exista, mai ales in- 
cepánd cu secolul al XII : lea, exemple de ascezá si de 
evanghelism. Sanctoralul, care de preferintá tiñe cont de 
strálucirea martirilor, reaminteste o istorie a originilor si 
mult mai putin virtutile momentului. Este adevárat, 
credinciosii pot adera la una sau la alta din fórmele aces- 
tui cult si nu la tóate. ín sfársit, atitudinile nu sunt fixe, 
flecare timp avánd preferintele sale. Noutatea este aici 
perceperea din ce in ce mai concreta a exemplului de 
urmat. 


E. DUREREA SI MOARTEA 

9 

Legarea durerii de moarte Inseamná sá ne índreptám 
atentia asupra ultimelor momente ale unei vieti si asupra 
acestui Invelis din carne si sánge, prin care moaré un om. 
In prlmul ránd, este vorba despre moartea fizicá si despre 
ceea ce o preceda. Lumea de dincolo, care se deschide cu 
aceastá ocazie, meritá alte consideratii, la fel doctrínele 
teologice ale sufletului. Faptele concrete retinute aici nu 
sunt. dintre acelea pe care le evoca cel mai adesea sursele 
istorice si nici dintre acelea pe care cercetarea le-a studiat 
cel mai mult. 

Legátura dintre durere si moarte, care pare destul de 
fireascá, pare ivitá dintr-o problemática ce apare la sfársi- 
tul Evului Mediu 1 . Nimeni nu a uitat versurile lui Fransois 
Villon, a cáror rezonantá este atát de moderna. Ne putem 
gándi cá alt fel se intámplá ín cursul secolelor precedente. 

Nu existá reprezentare iconograflcá a durerii fizice In 


1 II dolore [796] Actele acestui Congres aratá slábiciunea 
legáturii dintre cele douá notiuni pentru aceastá perioadá. 
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arta, din secoiul al IX-leá páná ín cel de al Xll-lea 1 . Aceas- 
tá lacuná trebuie apropiatá de povestirile despre moarte. 
Descrierea suferintelor unui ránit sau ale unui muribund 
pare foarte rara. Exista un fel de retiñere in texte, 
deoarece marile personaje, care au pe langa ele un biograf 
pentru ultimele clipe de viatá, se sting cu o delimítate ín 
care sentimentele crestine se adaugá stoicismului. 
Aceastá lipsá de patetism se releva inca de la Vita CarolL 
Viata lui Augustus, ce serveste de model, urmáreste evo- 
lutia starii lui Princeps cu mult mai multe detalii. Aceastá 
atentie putin mórbida nu este reluatá. Augustus doreste 
sá moará fará suferintá si alti Cezari doreau sá-si conti¬ 
nué sarcina páná la capát. Pe scurt, modelul imperial 
revázut de Eginhard lasa putin loe efuziunilor 2 . Este ade- 
várat cá expresia insási a suferintei si a durerii fizice 
pune problema in sine. Nu se pot aborda tóate prohlemele 
pe care le pune moartea fárá sá fii bine lámurit asupra 
acestui aspect. 

Dimpotrivá, sursele istorice prezintá in mare másurá 
tristetea acelora care au pierdut un párinte, un frate, un 
prieten, un profesor sau un stápán. Literatura si cánte- 
cele de gestá, in special, dezvoltá aceastá temá cu em- 
fazá 3 . Unele dintre aceste lacrimi sunt retorice si sunt 
rezultatul ceremoniilor de doliu si al scrisorilor de conso¬ 
lare. Aceleasi sentimente exprimate in biografii destul de 
sigure meritá mai multá consideratie. Este adevárat cá 
existá un contrast curios intre sobrietatea mortii si ges- 
turile de disperare prin care este intámpinatá vestirea sa. 
Durerea lui Ludovic cel Píos la moartea lui Carol cel Mare 
este, oare, retoricá sau ráspunde obligatiilor ceremoniilor 


1 Y. LABANDE-MAILFERT, La douleur ei la, mort darxs l’art 
des XIl e et XliL 2 siécle, in R dolare [796], pp. 293-332, reluat in. 
Y. LABANDE-MAILFERT, Etudes d'iconographie romane et d’his- 
toire de l'art, Poitiers, 1982, pp. 9-85. 

2 A se vedea, de asemenea, si moartea lui Otto I la WIDUKIND 
DE CORVEY. 

3 P. ROUSSET, Recherches sur l’emotivité á l’époque romane, 
in CCJVÍ, 1959, pp. 53-67. 
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oficíale? Patetismul este, ín orice, caz, de partea celor vil 1 . 

Este adevárat cá personalizarea puterii este cea pe 
care moartea unui print sau a unui epsicop poate sá nu o 
lase tara consecinte, pentru un intreg popor de supusi si 
de dependenti. Cu tóate acestea, este vorba totdeauna 
despre decesul unui om ce exercitá puterea, fie religioasá, 
fie de sénior feudal, iar plánsul care se ridicá cu aceastá 
ocazie pare tradicional. Se deplánge nenorocul celor mari 
atinsi de moarte. Forta emotionalá a unui asemenea 
eveniment pare considerabilá. Exista destule alte exemple 
ale unei asemenea posibilitáti de a emotiona multimile si 
este cát se poate de stángaci regele care nu a stiut sá-si 
faca deplÉLnsá moartea. Liturghia funerará a puterii nu 
surprinde istpricul. Fastul sáu meritá descrierea 2 . Como- 
tiile populare captiveazá atentia. Totusi, exceptiile sunt 
cele care se bucurá de cel mai mare interes, deoarece tul- 
burá schemele mentale bine stabilite: printii abandonati 
pe patul lor de moarte, papii si episcopii sáráciti de un 
anturaj care fuge, cadavrele celor mari lásate la dispozitia 
multimilor. Exista aici ceva necuviincios si scandalos care 
subliniazá ordinea nórmala a decesului. 

Durerea anturajului este reprezentatá in arta. Figuri, 
cu mana indreptatá spre obraz sau chiar cu máinile 
ímpreunate, par sS se abandoneze unei meditatii triste, 
fará gesticulatie. Reprezentarea Mariei, la picioarele crucii 
sau primindu-si ñul mort, permite perceperea dintr-o 
data a paroxismului. Nici o durere nu o poate depási pe 
aceea si ea este universal cunoscutá. Grandoarea si dem- 
nitatea merg aici Impreuná si nu se face nici o concesie 
afectárii 3 . 

Moartea fizicá a celor mai importante personalitáti este 
sobru evocata. Vita Caroli este aici un martor important. 
Atins de o febrá severa, impáratul zace la pat si este pus 
la dieta. O pleurezie íl rápeste intr-o sáptámáná. Mai 


1 ERMOLD LE NÓIR, Poéme sur Louis le Pieux, ed. E. Faral, 
París, 1964, p. 61. 

2 A. ERLANDE-BRANDENBURG, Le roí est 'mort [786], 

3 Y. LABANDE-MAILFERT, art. cit. 
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Inainte, primise impártásania. Acestei relatáxl Eginhard ii 
acordá mai putiná atentie decát celei a funeraliilor. Cel 
mai important fapt íl constituie prevestixile acestei morti, 
de care impáratul nu voise deloe sá tina seama, si, deo- 
potrivá, testamentul sáu, pe care Eginhard íl reproduce ín 
íntregime. ín legáturá cu aceste aspecte, autorul ia mode- 
lul de la Suetoniu. Moartea lui Augustus este abundent 
anuntatá si únele dintre semnele premergátoare sunt 
reluate de Eginhard pentru Carol cel Mare. Otto I este 
precedat ín moarte de diversi membri ai anturajului sáu, 
ceea ce nu poate fi actiunea hazardului. Aceastá tema, 
care, intr-adevár nu este prezentá ín tóate ocaziile, face 
din moartea printului un moment crucial, stabilit de pu- 
terea divina si perceptibil dinainte celor mai avertizate 
spirite. Cursul destinului devine sentintá divina, cunos- 
cuta prin profetie. Semne ale naturii sau anumite eveni- 
mente vestesc moartea printului, ín vreme de sfántul este 
informat despre a sa prin revelatie si face cunoscutá data 
anturajului sáu. 

Printul si episcopul, bolnavi pe moarte, au incá de pás- 
trat o atitudine exemplará. Nici unul dintre ei nu pare sá se 
lase pradá disperárii. Otton I si-a dat sufletul creatorului 
tuturor lucrurilor "fárá nici un geamát si ín depliná linis- 
te” 1 . Le revine celor mari sá-si reconforteze anturajul, sá 
tráiascá eventual asa cum le era obiceiul, páná la sfársit, sá 
fie rege sau ímpárat páná la ultima suflare. Dictarea testa- 
mentului dovedeste cá ísi stie sfársitul apropiat si ísi 
pástreazá deplina luciditate. Episcopii pot face cáteva ges- 
turi suplimentare de pietate, dar de obicei preferá sá-si 
incurajeze apropiatii si sá dezváluie cáteva cuvinte bine 
simtite, ín legáturá cu fragilitatea vietii si a bunurilor sale. 
Pe scurt, la acest nivel, se moaré ín frumusete, cu alte 
cuvinte cu o anume demnitate compusá din calm si din li- 
niste. Existá, cu sigurantá, un anumit montaj, dar nu se 
poate spune dacá este real sau pur literar, 

Carol cel Mare moaré dupá ce a primit impártásania. 


1 WIDUK1ND DE CORVEY, Rerumgestarum saxonicarum, 
cartea a Ill-lea, cap. 75. 
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Se íntámplá la fel cu Otto I. Ludovic al Vi-lea cel Gros se 
spovedeste in mal multe ránduri, deoarece moartea sa 
intárzie, si primeste cu devotiune ultima impártásanie. Pe 
scurt, printii mor ca buni crestini, dupa ce au primit sfin- 
tele taine ale Bisericii. Aceste gesturi au o semnificatie 
religioasá incontestabilá, tinánd seama de ritualul pentru 
celebrarea unei morti. Este suficient sá relevám, deocam- 
datá, cá aici este vorba de morti bune si sftnte. Sentinta 
ce pune capát zilelor printului este acceptatá, el moaré in 
Uniste depliná, este un ales al cerului! Se intámplá cu 
totul alt fel cu mortile violente, venite pe neasteptate si 
fárá un semn prealabil. Un deces survenit astfel, atunci 
cánd credinciosul nu are posibiUtatea de a se spovedi si 
de a se ímpártási, pare suspect. Nu exista dovada unei 
morti bune, care sá deschidá calea divinitátii spre sufletul 
celui defunct. 

Moarte buná sau rea. Aceastá interogatie este prezentá 
in orice ocazie, deoarece ea este cea care subintinde tóate 
aceste povestiri. Martori si cronicari iscodesc impreju- 
rárile mortii tuturor personajelor de oarecare importante. 
Ei incearcá sá ghiceascá, dupá semnele exterioare, in ce 
categorie trebuie sá-1 asezám pe defunct. Un print asasi- 
nat intr-o bisericá in timp ce se roagá este un mártir si 
cazul sáu este limpede 1 . Sá mori in luptá pentru Dumne- 
zeu este o cauzá apreciatá foarte devreme si perfect 
admisá. Dimpotrivá, mortile atroce perturbá buna rán- 
duialá. Cele care surprind in situatii aventuroase, ridicole 
sau scabroase sunt malefice, in mod evident. Sá mori 
noaptea, brusc, fará stirea nimánui, nu este cel mai bine. 
Interpretarea acestor semne funeste este totdeauna deli- 
catá. Ideea de damnatiune nu este niciodatá destul de 
departe. ín mediile monastice si clericale, se fac, in aceste 
situatii, masinatiuni diabolice, .destínate sá surprindá un 
pácátos inaintea pocáintei. 

Aceste intuitii sérvese drept punct de plecare pentru 
rationamente implicite care sunt la baza tuturor textelor 


1 Conform GALBERT DE BRUGES, Histoire du meurtre de 
Charles le Bon comte de Flandre, ed. H. Pirenne, París, 1897. 
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despre moarte. Vestitá prin preziceri si semne, o agonie 
nu esté neasteptatá. Ea este doritá de Dumnezeu, deoa- 
rece a venit ceasul si a hotárát astfel ín íntelepciunea sa. 
Avertizat, credinciosul are timpul sá se pregáteascá pen- 
tru un bun sfársit. Este evident cá nu este niciodatá bine 
sá neglijezi mesajele venite din cer, asa cum a facut Carel 
cel Mare. Ar rámáne sá stim dacá boala este, ea insási, 
perceputá In mod obisnuit ca un indiciu sigur, inlocuind 
semnele exterioare 1 . Din acel moment este timpul dictárii 
unui testament, deoarece darurile facute sáracilor usu- 
reazá aceastá cálátorie a. sufletului catre cer. Spovedania 
si mai ales Impártásania, singureie atéstate in cele mai 
vechi povestiri, constituie sanctiunea litúrgica a acestei 
pregátiri. Eflcacitatea sfintei taine este sublinlatá de tóate 
textele. 

O moarte funestá apare ca o piedicá sau o ambuscadá, 
in care spiritele ráuíacátoare executá o loviturá rea. Este 
un sfársit párásit de Dumnezeu. Este o ordalie definitivá 
care il duce la confuzie pe cel care a angajat lupia. Sá 
mori in aceste conditii inseamná sá te blestemi. Ase- 
menea evenimente incitá la cercetarea vietii defunctului 
pentru a gási crima sau pácatul responsabil de o aseme- 
nea nesansá. Rareori se intámplá ca o viatá sá poatá 
rezista la o asemenea anchetá. Din acel moment, impre- 
jurárile exterioare au primit o justificare,, iár ordinea reli- 
gioasá a lumii este in afará. Astfel greselile ascunse se 
aflá reveíate, la sfársit, prin caracterul dezonorant al 
mortii. Este adevárat cá experienta cotidianá face intelese 
circumstantele unui deces si, in consecintá, o intreagá 
fabulaüe spiritualá si moralá se bazeazá pe indicii care ñu 
au nici o valoare moralá. Psihologia mortii pare aici ele- 
mentul determinant, ceea ce, intr-un context crestin, este 
destul de indráznet. 

Rámáne de evaluat locul lásat in aceastá sensibilitate 
sfintelor taine si vietii morale. Inca din antichitatea eres- 
tina, credinta si practicarea virtutilor par indispensabile 


1 Se pare cá asa se intámplá in viata arhieplscopului Brunon 
de Ruotger, in cea a lui Ludovic al VI-lea scrisá de Suger etc. 
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pentru abordarea momentului crucial al mortii. Cine nu a 
tráit potrivit moralei se poate convertí si face penitenta. 
Se intelege cá rugáciunea pentru cei morti spalá sufletul 
de pácatele mici, dar nu poate obtine iertarea crimelor. Pe 
patul de moarte, credinciosul mai poate face cáteva ges- 
turi esentiale, pe care liturghia le stabileste foarte de- 
vreme. Rolul principal in aceastá celebrare crestiná a 
mortii íl are impártásania. 

' In cel mai vechi ritual román, muribundul primeste la 
ultima impártásanie páinea sfintitá, „ce va fi apárátorul 
sáu si ajutorul intru invierea celor drepti si care il va 
invia" 1 . Aceastá impártásanie nu este precedatá de nici o 
márturisire, pentru cá disciplina Bisericii cunoaste, la 
aceastá datá, penitenta publicá si nu márturisirea, care 
se poate reinnoi, a pácatelor. In acest context, primirea 
Eucharistiei inseamná confirmarea pentru ultima oará a 
unirii sale cu Biserica si cu Dumnezeu. Textul liturgic, 
care irisistá cu putere asupra rolului sfintei taine in 
implinirea promisiunilor in lumea de dincolo, ii conferá o 
eficacitate aproape automatá, care nu este deloe in spiri- 
tul antichitátii crestine. Faptul cá impártásania il invie pe 
credincios pentru etemitate este o formulá surprinzátoare. 
Or, trebuie sá ne gándim cá sacramentarele romane cele 
mai vechi sunt recopiate multá vreme in abatii si peste tot 
in Europa Occidentalá. Sunt folosite incá in secolele al X-lea 
si al Xllea, in ciuda arhaismului lor. La aceastá datá, con- 
vertirea- generalá la crestinism a schimbat complet con- 
ditiile spirituale in care se desfasoará liturghia mortii. 

Impártásirea lui Carol cel Mare pe patul de moarte, 
precum si cea a lui Otto I, fárá márturisire prealabilá, par 
aplicarea strictá a ritualului strávechi. Tinánd seama de 
spiritul care inspirá formula initialá, este greu sá nu cre- 
dem cá impártásania este primitá ca un gaj pentru 
intrarea in cer, fárá intárziere sau tergiversare. De aceea, 
in acest context, primirea sfintei taine pe patul de moarte 
este in mod evident dovada unei morti bune si sfinte. 

1 D. SICARD, La. liturgia de la morí [816]. 
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Nimic nu ne permite, pentru aceastá data, sá ne indoim 
de automatismul mántuirii. Invers, mortile violente, la 
care ritualul nu poate fi índeplinit, lasa anturajul fárá 
certitudini. Pe scurt, insási liturghia contribuie la aceastá 
clasificare a deceselor in bune si rele, in másura in care 
mántuirea pare legatá de ímplinirea exacta a ultimului 
gest de pietate. Aceastá utilizare materialá a sfintei taine, 
in total dezacord' eu convingerile Bisericii antice, conferá 
íntreaga sa seninátate mortilor bine ránduite. 

Aceste cónceptii aproape magice nu pot rezista accesu- 
lui reformist. Este suficient sá citim povestirea lui Suger 
despre moartea regelui Ludovic al Vi-lea, pentru a másu¬ 
ra drumul parcurs. Regele se márturiseste, si íncá in mai 
multe ránduri, deoarece moartea sa intárzie. Deopotrivá, 
primeste impártásania. Contextul este schimbat sensibil, 
din moment ce este penitential, in principal. Regele 
intelege sá obtiná iertarea pentru actiunile din intreaga sa 
viatá, ínainte de a se prezenta in tata judecátorului. 
Perceptia mortii este complet diferitá! 

In ritualurile cele mai-vechi, impártásirea muribundu- 
lui este urmatá de rugáciuni neintrerupte, páná la sfársit. 
íntre áltele, asistenta cántá psalmi. Aceastá practicá se 
mentine si este cunoscutá in mánástiri, cel putin páná in 
secolul al XH-lea. ín jurul celui care agonizeazá se orga- 
nizeazá ca o rúgáciune continuá. Se poate da acestor 
fapte o interpretare toarte spiritualizatá. Pare preferabil, 
din punct de vedere istoric, sá le apropiem de traditiile 
monastice despre clipa mortii si, in special, de Dialogurile 
lui Grigore cel Mare. 

Pe patul sáu de moarte, inainte de a-si da sufletul, 
credinciosul vede índreptándu-se spre el o cohortá de 
ingeri, pe sfántul sáu patrón, apostolii sau pe oricare alt 
sfánt protector. Si unii si altii sunt acolo pentru a-i primi 
sufletul si pentru a-1 ajuta ín urcarea sa la cer. Traver- 
sánd aerul infestat de demoni, sufletul are nevoie de ocro- 
titori pentru a se apára de ghearele lor. La cápátáiul celor 
blestemati viri demonii, care iau ín primire un suflet ce le 
apartine. De aceea, rugáciunea continuá a celor din jurul 
muribundului pare inspiratá de vointa de a respinge spi- 
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rítele rele si de a asigura un zbor linistit al sufletului. 
Aceastá fantasmagorle poalte prlmi o interpretare moralá 
sau sacramentará, dupa cum se insista asupra comporta- 
mentului defunctului sau asupra fortei rugáciunii. Din 
acest punct de vedere, aceastá punere in scená ce-si are 
originea intr-un apocrif din secolul al III-lea, Apocalipsa 
lui Pavel, este adaptabilá cóntextului spiritual 1 . 

Prin urmare, nu existá nimic uimitor in faptul cá sce- 
nariul tradicional este incá reluat de un spirit atát de 
avertizat .precum Guibert de Nogent. Moartea cálugárilor 
de la Saint-Germer-de-Fly este relatatá in acord cu aceste 
principii, iar comportarea unora, ca si a celorlalti nu se 
explicá decát prin aceste conceptii 2 . Sentimentul pre- 
zentei unor demoni in jurul patului mortului, al necredin- 
ciosului sau al pácátosului este impártásit de incono- 
grafie. ín reprezentárile mortii bogatului ráu, turma lor 
este adunatá la cápátáiul muribundului al cárui suflet, 
sub formá de homunculus, iese pe gurá. Temele icono- 
grafice sunt, ín acest caz, deosebit de apropíate de scrieri. 
Existá o coerentá intre traditia venitá din antichitate, 
practica monasticá si reprezentári, care este extraordinar 
de surprinzátoare. Pare difícil de eliminat aceastá sensi- 
bilitate atát de caracteristicá, In benefíciul conceptiilor 
mai teologice, atéstate cum se cuvine doar la invátati. 

Existá efectiv meditatii de o ínaltá inspiratie. Autorii 
amintesc, In general, certitudinea mortii si incertitudinea 
momentului. Tema este veche si confíne un apel la vigi- 
lentá. ín plus, existá consideratii despre lume si despre 
trupul uman in care se exprimá un pesimism de regulá. 
Lipsa de consideratie pentru prezent si elogiul lumii de 
dincolo nu reusesc sá facá sá dispará toatá spaima si 
toatá oroarea mortii. NU s-ar putea spune dacá este vorba 
despre o spaimá cát se poate de fíreascá sau despre o 
neliniste In legáturá cu destinul final. Autorii expun mij- 


1 J. NTEDIKA, L’évocation de l'au-delá [807). 

2 J. PAUL, Le démoniaque et l’imaginaire dans le De vita sua 
de Guibert de Nogent, ín Le diable au Mogen Age, Aix-en- 
Provence-Paris, 1979, pp. 372-399. 


323 



loacele pentru a se pregáti cum se -divine pentru aceastá 
clipá suprema. Penitenta si confesiunea sunt pe primul 
loe, apoi rugáciunea Bisericii. La scriitorii mistici, scena- 
riul traditional al mortii apare putin, este prezent doar in 
planul secundar 1 . Discu til teologice despre moartea lui 
Christos, principiul ráscumpárárii deschid reflectia des¬ 
pre lumea de dincolo. 

Am putea prefera acestor sentimente, putin prea stá- 
pánite pentru a emotiona, elegia pe care Sfántul Bemard 
i-a dedicat-o fratelui sáu Gérard 2 . Exista, bineinteles, o 
plángere funebrá in care supravietuitorul se íntristeazá, 
conform cu principiile retorice bine stabilite. Cu tóate 
acestea, durerea este exprimatá admirabil si contera un 
accent mai uman certitudinilor religioase. Bemard invi- 
nuieste moartea pe un ton patetic. La aceastá data, nu 
exista personificarea a ceea ce nu este decát un deces sau 
un final, iar apostrofárile ce sugereazá o anumitá rea- 
vointá si prin urmare o intentie, vin de la marea arta lite- 
rará si nu de la o intruchipare dobánditá. De fapt, abátele 
de la Clairvaux uzeazá de formule generale si abstráete si 
nu preia nici una din imaginile fantasmagoriei traditio- 
nale. Mitul mortii cu zborul sufletului ínconjurat de ingerí 
si sfinti dispare complet. Aceastá sobrietate, aláturi de 
vehementa sensibilitátii, face din modul cum Bemard 
deplánge moartea fratelui sáu un text aparte si, probabil, 
putin caracteristic. 

Istoricul neglijeazá multe alte fenomene din cauzá cá 
se ócupá doar de ce este important in perceperea mortii. 
Este sigur cá in acest domeniu nu dispar impulsurile cele 
mai arhaice. Ele apar cánd a sosit clipa si se amestecá cu 
cele mai recente sentimente. Nimic nu ne lasá sá credem 
cá prin crestinare s-au dezrádácinat tóate credintele ante- 
rioare. Doar discretia sursei de naturá savantá disi- 
muleazá spaima de strigoi si tóate superstitiile prividu-i 
pe morti. Cutare sau cutare aspect al acestor fenomene se 


1 De ex. PIERRE DE CELLE, L’école da cloitre, ed. G. de 
.Martel, París, 1977. 

2 BERNARD DE CLAIVAUX, Sermones in Cántica canticorum, 
XXVI. 
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poate dezv'álui prin sublinierea diferitelor gesturi fácute ín 
jurul cadavrelor, al mormintelor si ín multe alte ocazii. 
Mentinerea unui mobilier funerar sau a practicilor de 
inhumare ce nu au nimic liturgic poate sugera anumite 
interpretan, care sunt de discutat 1 . Povestirile lasa sá se 
intrevadá temeri ráu domínate. Penitentialele selecteazá 
un lot de practici condamnate, cu sens mai mult sau mal 
putin explicit. Ansamblul pare sugestiv. 

Analiza acestui material disparat si partial evanescent 
nu ne oferá totdeauna o imagine coerentá despre aceastá 
nebuloasá de credinte si de sentimente. Apropíenle nece¬ 
sita verificarea atenta, lar explicatiile pot fi elúdate. 


F. LUMEA DE DINCOLO 

Moartea intredeschide portile unei lumi misterioase, 
unde viata se prelungeste sub o altá forma. Aceastá 
credintá este obisnuitá si stráveche. Ea se explica intr-o 
literatura specificá, ce face inventarul pericolelor, pre- 
cizánd conduita ce trebuie urmatá si cuvintele ce trebuie 
folosite. Descrierea unei alte lumi, oriunde ar fl situatá si 
oricare ar fi natura sa, se insereazá fárá dificúltate ín 
acest program 2 . Intr-un univers populat cu eroi si zei, 
aceste cálátorii pe drumurile din lumea de dincolo nu pun 
multe probleme critice, din moment ce intreaga mitologie 
este pliná de povestiri ce conduc de la cer la pámánt si ín 
infem. 

La mesopotamieni, la egipteni, la greci si la romani, 
lumea de dincolo are caracteristici diferite, ín concor- 
dantá cu contextul cultural originar. Aceste doctrine se 
amalgameazá, mai mult sau mai putin, dánd nastere la 

1 J. BORDENAVE, M. VIALELLE, La mentalité religieuse des 
paysans de l’Albigeois médiéuaL, Toulouse, 1973. Cercetárile 
prezentate in aceastá lucrare sunt interesante fárá ca, totusi, 
concluziile sá cástige adeziunea 

2 F. BAR, Les routes de l’autre monde [776]. Este un inventar 
succint al diferitelor mitologii. 
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povestiri clasice, precum coborárea lui Enea ín infem, pe 
care creditul lui Vergiliu o face cunoscutá clericilor din 
Evul Mediu 1 . Se adaugá apoi inspirada ebraicá, vehicu- 
latá de Biblie sau de scrierile apocrife. In sfársit, crestinii 
au despre etemitate o credintá explicitá, ce le asigurá fer- 
mitatea in martiriu. Pe scurt, exista in legáturá cu lumeá 
de dincolo o multitudine de traditii, inca din antichitate. 
Lumea céltica si cea germánica nu sunt mai putin bógate 
si au propria lor mitologie. 

Elaborarea conceptiilor medievale despre lumea de 
dincolo imprumutá pe larg de la Biserica stráveche. 
Apocalipsa lui Pavel, un text apocrif din secolul al III-lea, 
si Patimile Sfintelor Perpetua si Felicitas sunt márturiüe 
cele mai importante ale acestor prime cercetári. Aceste 
opere pun in circulado o fabulatie aproape de neuitat. ín 
Apocalipsa exista explicada cá, ín ceasul mortii, sufletul 
credinciosului este confruntat cu demonii. In cálátoria sa 
catre judecata lui Dumnezeu, la ceruri, el se ridicá prin 
aer, unde numai cel care a fost drept trece líber, sustinut 
de ingerul sau pázitor. Dupa aceastá íncercare, el intrá in 
rai. Dacá sufletul este pacatos, íngerii il párásesc si este 
deci lásat demonilor, care il aruncá ín tenebrele din afará 
si ín gheéná. In acelasi apocrif, Apostolul Pavel descrie 
indelung paradisul si infernul, elemente constitutive 
esentiale ale lumii de dincolo crestine 2 . Sub o forma oní¬ 
rica márturisitá, cele douá viziuni ale Sfintei Perpetua 
ilustreazá aceeasi tema, folosindu-se de o alta gama de 
imagini. Sfánta, care trebuie sá infrunte martiriul, se vede 
cálcánd in picioare un balaur, a cárui gura se deschidea 
spre a o ínghiti ín momentul in care ea urca prima treap- 
tá a scárii ce o conducea la cer. Desigur, ea scapá din 
aceastá capcaná. In cel de al doñea vis, ea strivea cu cál- 
cáiele capul unui egiptean si, victorioasá, se índrepta spre 
poarta- celor vii. Oricare ar fi originea imaginüor folosite, 


1 P. COURCELLE, Les Peres de l’Eglise devant les enfers uir- 
giliens, in AHDLMA, 1955, pp. 5-74. 

2 Textul Apocalipsei lui Pavel pare de origine egipteaná. 
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este limpede cá, si Intr-un caz si' in altul, este vorba 
despre lupta sufletului impotriva demonilor, in momentul 
in care páráseste trupul 1 . 

In aceste texte, lumea de dincolo este abordatá din 
punctul de vederé al destinului sufletului individual. 
Revelaba crestiná este explicitá in legáturá cu preafericita 
etemitate in Ierusalimul celest si in legáturá cu infemul, 
dar este, dimpotrivá, toarte discretá in legáturá cu pe- 
rioada intermediará ce merge de la moarte la reinvierea 
generalá si la Judecata de pe uimá. Ce soartá au sufletele 
ce nu si-au regásit incá un corp? Biserica, ce ne invatá 
nemurirea sufletului, se cuvine sá-si stabileascá opinia 
despre statutul sáu in intreaga perioadá. Doctrina se sta- 
bileste intr-un mare interval de timp, iar dezbaterea 
rámáne deschisá vreme indelungatá. Revelaba fumizeazá 
putine elemente pentru a se ocupa de acest aspect. 
Apocalipsa lui Pavel si viziunea Sfintei Perpetua acoperá 
aceastá lacuná. Aceste texte íi asigurá pe credinciosi in 
legáturá cu desbnul lor imediat, aducándu-le la cunos- 
tintá capcanele pe care le. intálneste sufletul. Pe scurt, 
traditia cálátoriilor in lumea de dincolo este rodnicá pen¬ 
tru a acoperi acest interval ráu definit si lásat in voia ima- 
ginatiei. Este vorba, in acest caz, de o escatologie indivi- 
dualá, care este cát se poate de evident cá nu poate fi 
luatá in considerare decát dacá nu intrá in contradictie 
cu invátátura crestiná in legáturá cu iadul si cu paradisul 
celest, date esentialé ale credintei. 

Diálogurile lui Grigore cel Mare abordeazá problema 
celeilalte lumi in ansamblul ei, stráduindu-se sá coordo- 
neze diferitele elemente si tinánd seama in special de 
povestirile sfintilor. Forma proprie a acestei opere, ce pro- 
cedeazá prin naratiuni scurte, mai mult sugesbve, decát 
explicite, permite o abordare discretá si, per total, destul 
de suplá, a problemei. Grigore stie cá cei drepti vor fi 
adunati in Ierusalimul celest, in preajma lui Dumnezeu. 


1 Aceste texte sunt analízate de J. NTEDIKA, L’évocation de 
l'au-delá [807]. 
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Descrierile din Apocalipsa lui loan funizeazá un material 
abundent, destul de usor de comentat simbolic. Iadul 
exista, papa nu se indoieste de acest lucru. Este un loe 
unde cei rái trebuie sá-si suporte pedeapsa. Cosmografía 
anticá si poate traditia literará romana sugereazá o am- 
plasare subteraná. Focul, care este unul din elementele 
de tortura recunoscute, permite imaginea unei localizan 
pe coasta Siciliei sau in insulele Lipari. Vulcanii ce se 
deschid peste o lume arzánd pot trece drept portile infer- 
nului.'Grigore cedeazá astfel, mai mult sau mai putin, 
tentatiei de a localiza geografic aceste date religioase. 
Aceastá tentativa nu este absurda in contextul cultural al 
acestei epoci. Pentru stiintá ca si pentru experienta ime- 
diatá, exista o lume superioará, celesta si luminoasá, si o 
lume subteraná, dedesubt, infernalá in sensul exact al 
termenului. In aceste cercetári, papa rámáne rezervat, 
ferindu-se de prea mult realism gratie miscárii neincetate 
a fictiunii literare. 

In Dialoguri, destinul individual al sufletului in timpul 
perioadei intermediare este evocat in mai multe povestiri. 
Sufletul se mai poate purifica si scápa astfel de o con- 
damnare definitivá. Este afirmaba esentialá. Ea ii anga- 
jeazá pe cei vii la rugáciunea pentru cei morti. Ispásirea, 
pentru acestia din urmá, are loe pe pámánt, in locuri 
apropíate sau familiare, obscure si infame, precum etuvele 
termelor unde lucreazá diaconul Paschasius. Ele au, desi- 
gur, o analogie evidentá cu iadul, dar nimic mai mult 1 . 

Cum ar fi aceastá literaturá fárá posteritate? Abor- 
darea lumii de dincolo inseamná cei mai adesea a vorbi 
despre interventia celor.vii pentru morti. Este aici o pro- 
blemá permanentá in legáturá cu care cei mai evoluati 
credinciosi se preocupá fárá incetare. Stau márturie in 
acest sens mánástirile familiale, fundatiile funeraré, sár- 
bátoarea mortilor si multe alte initiative. Intr-o societate 
in totalitate crestiná, unde legáturile de familie sunt atát 

1 GRIGORE CEL MARE, Dialogues, IV, 42, ed. A. de Vogüé si 
P. Antin, t. III, Paris, 1980, p. 152. 
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de putemice, nu se poate sá fii dezinteresat in legáturá cu 
mortii, chiar dacá sunt vinovati. De aceea, povestirile care 
ii prívese capátá destul de usor crezare. Este adevárat, pe 
de alta parte, cá literatura anticá insufleteste imaginatiile. 
Fie eá este vorba despre viziuni sau despre visuri, pentru 
oamenii din Evul Mediu lumea de dincolo se intredes- 
chide, si ceea ce ei au vázut are totdeauna o semnificatie. 

Din época carolingianá pana in secolul al XH-lea, cáláto- 
ria spre lumea de dincolo are douá forme principale 1 . Se 
poate sprijini pe zborul sufletului. Atunci, in mod anticipat 
are loe experienta pe care o va cunoaste in clipa mortii. 
Intrá aici deopotrivá, partial, tema goanei suñetului departe 
de trup in timpul odthnei de peste noapte 2 . Acest vagabon- 
daj, considerat delictuos in compañía vrájitoarelor, este aici, 
mai presus de orice bánuialá. In acest caz, suíletul infruntá 
demonii, apoi cástigánd ináltimile aerului percepe cáteva 
secrete ale lumii de dincolo. Sub o alta forma, cálátoria spre 
lumea de dincolo seamáná cu un pelerinaj. Un personaj 
merge din loe in loe si viziteazá ca o dublurá a lumii pámán- 
tene, unde exista cápele si mánástiri. Este un tinut al 
mortilor foarte aproape de pámánt, unde isi poate intálni 
cunostintele. Pedepse aspre, descrise uneori intr-o maniera 
destul de cruda, sunt aplícate unora si altora. Este un loe de 
purificare si asteptare: Iadul propriu-zis se aflá in fundul pu- 
turilor care se deschid pe acest traseu sau in unghere. Deo- 
sebirea nu este totdeauna clara. Raiul este descris intr-un 
mod din ce in ce mai explicit, cu trásáturi imprumutate de la 
Ierusalimul ceresc din Apocalipsa lui loan. Pelerinul isi 
croieste drum, nu fará dificúltate, intr-o zona de mijloc. De 
aceea nu face decát sá záreascá tinutul celor preafericitl si 
cel al celor blestemati. 

Textele din a doua jumátate a secolului al XH-lea: vi- 
ziunea lui Tnugdal, cea a cálugárului Eynsham, Purgatoriul 
Sfántului Patrick si viziunea lui Thurkül dau o vedere mai 
organizatá despre lumea de dincolo. Sufletele sunt repartí - 
zate in categorii bine definite, venite din traditia augusti- 


1 C. CAROZZI, La géographie de l’au-delá et sa signification 
pendant de haut Moyen Age, in Popoli e paesi nella cultura 
altomedievale, Spoleto, 1983, pp. 423-481. 

2 BURCHARD DE WORMS, Decretorum Libri, cartea a XlX-a, 
Corrector sive medicus, cap. 90, in PL, 140 c 950 si urm. 
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nianá. Cele bune sunt destínate Paradisului, cele rele ín mod 
limpede Infemului. Acelea care nu au fost nici cu totul bune, 
nici cu totul rele se aflá ín aceastá zona intermediará, care 
este purgatoriul. Ele asteaptá aici mántuirea sau judecata 
cea de pe urmá ce le va stabili definitiv soarta. 

Interesul povestitorilor se concentreazá asupra purga- 
toriului, deoarece este un loe unde destinul sufletelor se 
mai poate schimba. Este cunoscut cá sufletul, pe deplin 
bun sau pe deplin ráu, ísi intálneste imediat dupa moarte 
destinaba definitiva. De aceea zborul sufletului, trecerea 
sa prin mijlocul demonilor se transforma in incercári care 
II orienteazá in aceastá lume de dincolo. De fapt, des¬ 
tinaba sa este dobánditá chiar din acest moment, si in 
aceastá organizare a lumii celeilalte, judecata cea de pe 
urmá, la sfársitul lumii, dupa invierea trupurilor nu mai 
are mare semnificatie. Escatologia individualá a devenit 
problema fundaméntala. 

Promovarea purgatoriului in primul ránd al preocupá- 
rilor in legáturá cu lumea de dincolo este in mod evident 
un fenomen psihologic si religios important. Reflectia si 
imaginaba au luat ín stápánire domeniul lumii de dinco¬ 
lo, unde doctrínele crestine erau in mod special evanes¬ 
cente. De aceea, aceastá transformare pare semnificativá 
in mod cu totul deosebit. Marcarea etapelor sale prezintá 
un interes evident. Purgatoriul apare aproximabv in ace- 
lasi timp cu termenul propriu ce il desemeneazá? Este 
acest moment cel in care imaginaba íi conferá o dimensi 
une spatialá si il localizeazá? In sfársit, dacá existá un 
moment crucial ín aceastá evolutie, ce sens religios se 
impune sá-i dám ? 1 

Posibilitatea unei ispásiri dupá moarte este dobánditá 
foarte timpuriu, liturghia aduce márturii in acest sens, 
deoarece rugáciunea pentru morti ar ñ fará obiect dacá s-ar 
Intámpla altfel. Modalitátile acestei purificári nu sunt pre- 

1 J. LE GOFF, La naissance dupargatoire [801]. Tóate aceste 
probleme sunt dezbátute In aceastá lucrare. 
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cizate. Nici un text din Noul Testament nu da in legáturá 
cía acest subiect o ínvátáturá directa si explícita. Prin 
urmare, cámpul este líber pentru reflectie si imaginatie. 
Inca de la Grigore cel Mare, aceastá penitenta este indepli- 
nitá in locuri definite si in timpul unei perioade definite. 
Este difícil sá spunem dacá povestirile din Dialogan tre- 
buie luate metaforic sau nu. Se subliniazá o tendintá clara 
de a localiza cerul si infemul, mai ales, conform cu dátele 
geografíei si ale cosmologiei. In aceste conditii, a Intelege 
intr-un mod pur simbolic locurile de pedepse teraporare 
nu pare prea coerent! La drept vorbind, in ceea ce priveste 
lumea cealaltá, trecerea de lá mit la real nu este totdeauna 
usor de pus in evidentá. Nu are importantá acumularea 
detaliilor concrete, ci inserarea cerului si a infemului intr- 
un sistem topografíc general ce descrie totalitatea univer- 
sului. Dacá lumea de dincolo este astfel conceputá, iar 
cerul si infemul sünt spatii reale, nu vedem ce poate 
adáuga spatializarea zonei intermediare. Ea decurge din 
ansamblu si este, diipá caz, mai mult sau mai putin expli- 
citá. Este greu sá desemnám un anume moment pentru o 
transformare atát de evanescentá. 

Aparitia substantivului Purgatoriu este in mod evident 
tárzie. Este sufícient acest lucru pentru a afirma cá in reali- 
tate lipseste? Se vede greu diferenta dintre un locus poe- 
nalis, formulá pe care o intálnim sub pana lui Pier Da- 
miani, si un Purgatorium 1 . Si intr-unul si in celálalt caz, 
este vorba despre locuri unde se ispásesc greseli comise pe 
pámánt. Pe de o parte, existá spatializare, iar pe de alta, 
identitate de functii. Pe scurt, numai termenii par sá se 
opuná. Or, povestirea lui Pier Damiani trimite in mod ma- 
nifest la traditia Dialogurílor lui Grigore cel Mare, deoaréce 
povestirea sa are o afinitate evidentá cu acelea care se 
referá la diacomul Paschasius si altii. De aceea, vocabu-. 
larul pare mult mai putin explicit decát se spune, din 
moment ce nu inregistreazá cu adevárat diferentele reale. 

Ceea ce conteazá este interesul crescánd pentru Purga- 

1 PIER DAMIANI, Opusculum XXXIV, In PL, 145 c 587. 
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toriu. Faptul cá trebuie sá se faca o apropiere intre acest 
interes si dezvoltarea penitentei prívate si a confesiunii 
pare evident. Purgatoriul este o posibilítate suplimentará 
de a obtine iertarea si rascumpárarea. Solicitarea reli- 
gioasá pare idéntica. Este adevárat totusi cá ispásirea ín 
lumea de dincolo este totdeauna supusá unei conditii. 
Márturisirea pácatelor capátá o importantá decisiva si 
trebuie sá fie prealabilá. Se schiteazá distinctia dintre 
iertarea pácatelor si reducerea penalitátilor riscate. Rolul 
purgatoriului se precizeazá o datá cu desávársirea teolo- 
giei penitentei. 

Promovarea Purgatoriului centreazá atentie asupra 
destinului sufíetului individual care se agitá ín clipa 
mortii. El poate cunoaste numaidecit bucuriile Paradi- 
sului sau tenebrele Infemului. In Purgatoriu, el ispáseste, 
asteptándu-si eliberarea. Pe scurt, nu mai este necesar sá 
se astepte invierea generalá si judecata cea de pe urmá 
pentru a se stabili soarta unui suflet. De acum ínainte, 
clipa mortii si judecata individualá ce o urmeazá capátá 
mai multá importantá decát sfársitül lumii. Aceastá modi¬ 
ficare in perceptia lumii de dincolo necesitá cáteva remarci. 
ín primul ránd, este conformá unei sensibilitáti din ce in 
ce mai individualiste. Apoi, indicá faptul cá nemurirea 
sufíetului, doctriná profesatá in Bisericá Intá de la origini, 
capátá, din punct de vedere psihologic, mai multá impor¬ 
tantá decát invierea trupurilor. 

Aceastá din urmá modificare inspirá remarci contradic- 
torii. In ceea ce ii priveste pe savanti, existá un spiritua- 
lism crescánd, rodul unei mai bune cunoasteri a filozofiei. 
Dimpotrivá, la un nivel mai putin elaborat, promovarea 
sufíetului in primul ránd al preocupárilor reintroduce 
tradiüile folclorice si págáne in legáturá cu spiritul, carac- 
terul si puterile sale. Lumea de dincolo asimileazá páná la 
amánunt impulsuríle religioase care nu sunt crestine prin 
natura lor. 

Purgatoriul poate eclipsa Paradisul? Oricare ar fi in- 
teresul pe care cre'dinciosii 1-ar fi putut avea fatá de aces- 
te locurí in care sufletele lipsite de chemare puteau spera 
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la o ráscumpárare, destinul final rámáne slava si multu- 
mirea vesnicá. Suferintele din Purgatoriu % au poate mai 
mica importantá decát promisiunea mántuirii pe care o 
contin. Intr-o crestinátate care nu mai este la vársta mar- 
tirilor, acesta este mijlocul de a deschide mai mult feri- 
cirea perfecta a celeilalte lumi. Preocuparea finalá rámáne 
Paradisul. Reprezentárile iconografice, care nu pot analiza 
in detaliu precum textele, prezintá chestiunea mult mai 
simplu. Exista slava Tatálui in Ceruri si un tinut infernal 
care este un loe de oroare. La mijloc, íntre cele douá, este, 
cel mai adesea, numai lupta íngerilor si a demonilor pen- 
tru controlul sufletelor si pentru cántárirea lor de Arhan- 
ghelul Mfhail. Reprezentarea este, in secolul al XH-lea, 
destul de arhaizantá. ín ceea ce prive ste fondul, dihoto- 
mia finalá este cea care este adusá sub ochii credin- 
ciosilor. Opera de artá ii duce dincolo de Purgatoriu, páná 
la contemplarea Cerului. Este, ín principal, pástrat echili- 
brul crestin al lumii de dincolo. 

Cu aceastá diviziune tripartitá a lumii de dincolo, ceá- 
laltá lume crestiná se stabileste intr-un mod decisiv. 
Topografía este acum perfect adeevatá impártirilor morale 
preluate de la Sfántul Augustin. Functia fiecárei párti este 
ciar definitá. Se trece de la timpul imaginatiei creatoare 
de spatii la cel al gestionárii pastorale a nelinistii in legá- 
turá cu lumea cealaltá. 


G. SFÁRSITUL LUMII 

Ultima carte a RevelaMei, Apocalipsa lui loan, se íncheie 
prin aceastá afirmatie: „Da, viu curánd", ce este lirmatá de 
aceastá rugáciune: ,Amin! Vino Doamne Iisuse!" 1 . Aceste 
fraze incoroneazá o traditie ebraicá bine cunoscutá, ale 
cárei prelungiri le putem urmári in Noul Testament, ín 
special in discursul escatologic din Evanghelia Sfántului 
Matei si in Epístola a doua a Sfántului Pavel cátre Tesalo- 


1 Apocalipsa, XXII, 20. 


333 



niceni 1 . Numeroase scrieri apocrife, puse pe seama per- 
sonajelor ilustre, Esdra, Enoch, Avraam, Petru, Pavel etc, 
completeazá acest mediu cultural, la fel ca si lucrárile 
rabinice 2 . Vocabularul, forma literará si temele acestei li- 
teraturi sunt atát de caracteristice, incát ea singurá consti- 
tuie un domeniu de cercetare 3 . In concluzie, doctrínele 
crestine despre sfársitul lumii se sprijiná pe strávechi 
bogátii, abundente si varíate, chiar In interiorul traditiei 
biblice. Putem adáuga aici profetiile venite dintr-un alt 
univers cultural. In lumea greco-romana, de la Herodot se 
cunóse una sau mai multe Sibile. Oracolele celei din 
Cume, consérvate la Roma, se bucurau aici de un credit 
oficial. De fapt, remaniate de autori crestini sau evrei, 
prezicerile diferitelor Sibile aveau un ruare credit, desigur 
si pe langa Párintii Bisericii, deoarece ele treceau drept 
cele care vestiserá nasterea lui Christos. 

ín Bisericá, convingerile fundaméntale sunt dobándite 
fará discutie. Inca de la origini. Lumea nu are decát un 
timp, el se va Incheia cu revenirea lui Christos. Unani- 
mitatea crestinilor cu aceastá tema este sigurá, oricare ar 
fi divergentele ín legáturá cu modalitátile realizarii sfársi- 
tului lumii si cu interpretarea textelor Apocalipsei. De alt- 
fel, In acest domeniu, precizárile se impun lent, chiar cu 
retiñere, pe másurá ce apar inconvenientele diverselor 
pozitii. ínláuntrul unui cadru general bine definit, Bise- 
rica pare sá admita multa vreme opiniile cele mai contra- 
dictorii despre viitor. 

ín ciuda aspectelor terifiante ale sfársitul lumii, dez- 
voltate cu complezentá de literatura apocalipticá, crestinii 
asteaptá aceste zile de pe urmá ca triumful si eliberarea 
lor. Relntoarcerea lui Christos, venit sá-i judece pe vii si 
pe morti, trebuie sá-i Imbárbáteze In fata lumii. Acest 
aspect eliberator nu este niciodatá uitat. Exista totdeau- 


1 Evanghelia lui Matei , XXIV-XXV. SFÁNTUL PAVEL, II, 
Epístola catre Tesaloniceni, II. 

2 J. BONSIRVEN, Eschatologie rabbinique d’aprés les 
Targums, Talmuds, Midraschs. Les éléments communs avec le 
NouveauTestament, Roma, 1910. 

3 K. KOCH si J. M. SCHMIDT, Apokalyptik, Darmstadt, 
1982. 
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na, In crestinátatea medievalá, o dorintá si o sperantá pe 
aceastá tema. Ea este intretinutá de cele mai evidente 
date ale credintei religioase. Totusi, aláturi apar angoasa 
si frica, si cresc. Discursurile lui Christos despre sfársitul 
lumii pot efectiv sá determine teama. Apocalipsa face 
descrieri inspáimántátoare. Drumul de intoarcere al lui 
Christos pare presárat cu capcane pentru crestini, numai 
din cauza venirii acestui personaj misterios care este 
Antichristul. Asteptarea eliberárii se dubleazá cu o spai- 
má sigurá pentru evenimente. 

Credinta in apropiérea sfársitului lumii este constantá. 
Dacá ar fi sá ne multumim numai cu textele din Noul 
Testament, intoarcerea Domnului este aproape. Aceastá 
idee este impártásitá din generatie in generatie. Cele mai 
autorízate voci incita la rábdare, se stráduiesc sá explice 
termenele, insistá asupra ímposibilitátii de a stabili o datá 
si invocá drept pretext misterul. Aceste linistiri vin sá 
contrabalanseze dorinti si nelinisti ce rárnán cel mai ade¬ 
sea necunoscute. Totusi, aceste credinte par prezente ín 
mod constant, subiacente, chiar se fac simtite direct. Pre- 
zenta lor ín universul mental medieval este sigurá, ajunge 
sá avem bunávointa sá citim textele cele mai cunoscute 
in aceastá privintá, pentru a ne da seama. 

Asteptarea sfársitului lumii este una din temele iudeo- 
crestine ce penetreazá cel mai mult mentalitátile medie- 
vale, páná la crearea unui complex de idei si de senti- 
mente cu totul caracteristice. Se percepe expresia lor la 
mai multe niveluri diferite. Pe de o parte, existá miscárile 
la care participá multimile si despre care textele narative 
se fac ecoul mai mult sau mai putin exact.' Circulá deo- 
potrivá texte profetice sau áltele, a cáror raportare la eveni¬ 
mente este sigurá. In sfársit, existá speculatiile savantilor 
despre dátele Revelatiei. Tóate aceste aspecte se amestecá 
si fac ca istoria escatologiei medievale sá fie deosebit de 
complexá 1 . 

Doctrínele savante se pun la punct lent, Apocalipsa 
pretándu-se la comentarii divergente. Prima dezbatere 
importantá se ocupá de natura domniei de o mié de ani, 

1 N. COHN, Les fanatiques |778]. 
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concedatá lui Christos si celor alesi, ín timpul cáreia 
Satana rámáne inlántuit in abis. Multa vreme, aeesti o 
míe de ani sunt mtelesi, de o parte a Bisericii, intr-un 
mod realist, ca o promisiune a unui regat pámántesc para- 
disiac, unde autoritatea lui Christos ar alunga orice ráu. 
Intrarea in. Ierusalimul celest nu urna sá aibá loe decát 
dupa o ultima luptá escatologicá cu Satana, ce deschidea 
definitiv calea pentru invierea generala si judecata de pe 
urmá. Sfántul Ieronim si mai ales Sfántul Augustin reduc 
acest pasaj al Apocalipsei la o semnificatie pur simbólica. 
Cei o mié de ani dispar, la fel si orice paradis terestru. Or, 
textul rámáne cu ambiguitatea sa. De flecare datá cánd 
un prófet il ia ad litteram si isi propune sá aducá la inde- 
plinire promisiunile continute, este de naturá sá provoace 
cele mai riscante actiuni. Pe scurt, nu s-ar putea afirma 
cá doctrina oficialá si simbolismul sáu au obtinut o adezi- 
une unanimá. Un mesianism temporal apare cát se poate 
de pregnant in miscárile escatologice medievale si ar fi cát 
se poate de uimitor ca domnia celor o mié de ani ai 
Apocalipsei sá nu fi contribuit la formarea sa. Tanchelm 
si Eon de l’Etoile care isi arogá un rang divin, desíasoará 
un fast regal si dau banchete somptuoase discipolilor lor, 
realizeazá, dupá tóate apárentele, aspiratiile íntretinute 
de asteptarea unei domnii temporale a lui Christos, ce 
aboleste orice deosebire de avere si orice ráu 1 . 

Sfársitul lumii impunea si savanülor o reflectie asupra 
istoriei, deoarece, de la Genezá la Apocalipsá, aventura 
umaná este relatatá intr-o naratiune potrivitá cu ordinea 
faptelor. Istoria este, mai mult decát lumea, cadrul ín 
care se desfásoará drama religioasá a umanitátii. Cáde- 
rea, mántuirea se prezintá ca tot atátea etape. Ultima este 
descrisá in Apocalipsá si este imposibil sá o disociem de 
precedentele. Este un intreg coerent care este íncredintat 
perspicacitátii clericilor. 

Or, ei nu puteau sá trateze separat istoria sfántá si 
separat istoria profaná, deoarece umanitatea este unicá si 


1 Conform cu textele traduse in C. CAROZZI si H. TAVIANI- 
CAROZZI, La fin des temps, Paris, 1982. 
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tóate evenimentele o apropiau de destinul final. Era obli- 
gatoriu sá se gáseascá un sens religios pentru eveni¬ 
mentele politice de oarecare importantá, chiar dacá erau 
profane. Mai trébuia ca aceastá istorie sá ajungá la acest 
sfársit cunoscut prin Revelatie. Tóate aceste probleme 
sunt rezolvate in mod strálucit de Sfántul Augustin. El 
transmite, cu Cetatea lui Dumnezeu, un model de reflec- 
tie despre destinul uman ín cadrul uñei istorii gigantice. 
Era necesar sá o prelungim si deopotrivá sá o facem sá 
reviná la nivelul mai mediocru al preocupárilor obisnuite. 
Ceea ce conta era aceastá confruntare neíncetatá dintre 
fapte si Apocalipsá, in asa fel incát sá se perceapá, incá 
de la primele sale licáriri, zorii sfársitului lumii. Intr-un 
mod sau altul, spirite atát de eminente ca Grigore cel 
Mare si Beda Venerabilis se folosesc de acest lucru. Fie cá 
este vorba despre interpretarea unui dezastru militar ca 
inceput al sfársitului lumii sau de decuparea istoriei in 
epoci sau in succesiuni de impertí, in tóate aceste cazuri 
se pune problema de a sti in ce punct al mersului cátre 
eternitate se gáseste umanitatea in momentul prezent. 
Certitudinea in legáturá cu sfársitul lumii inspirá o inte- 
rogatie perpetuá, in primul ránd despre fapte si despre 
transa de istorie pe care o formeazá, reunite fiind 1 . 

La acest nivel, reflectia poate cápáta douá directii foarte 
diferite. Marcatá de Augustin si de Beda, ea reia viziunea 
interpretatá de profetul Daniel despre succesiunea rega- 
telor 2 . Patru mari dominatii se succed in istorie, iar ultima, 
Imperiul román, este de asemenea cea de pe urmá. De 
aceea, destinul escatologic al lumii este legat de supra- 
vietuirea si puterea acestui Imperiu. Istoria recentá, cu 
incoronarea lui Carol cel Mare si ungerea lui Otto I, ii dádea 
o vigoare nouá, ce permitea sá se depáseascá impresia ge- 
neralá de imbátránire a lumii. Istoria religioasá a omenirii se 
índeplinea prin intermediul unor institutii despre care nu se 
mai putea spune cá sunt profane. Imperiul devenea prin 
sine purtátorul destinului final. Istoria profaná si istoria 


1 R. MANSELLI, La Lectura super Apocalipsim [803], 

2 Cartea lui Daniel, II. 
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sfántá se confundau páná la punctul in care nu se stia care 
dintre ele o biruia pe cealaltá. Otto de Freising percepe per- 
fect aceastá reducere la unitate si, dupa convertirea lui 
Constantin la crestinism, i se pare cá serie istoria unei sin- 
gure cetáti si nu a douá, chiar dacá grául este amestecat cu 
neghina 1 . 

Aceastá sacralizare a Imperiului, tinánd seama de rolul 
sáu final, provoacá o reevaluare totalá a istoriei. Otto de 
Freising cautá, pe urmele lui Augustin, Oróse si Beda, ce 
utilitate providentialá a putut avea Roma in difuzarea 
Evangheliei. El se stráduieste, de asemenea, sá integreze 
aceastá istorie in cea a lumii íntregi, sá defineascá perioade 
si sá le faca sá coincidá cu profetiile si cu Apocalipsa. 
Concluzia il duce totdeauna la sfársitul dominatiei tempo- 
rale si, in consecintá, lá zilele de pe urmá 2 . Parusia sosea la 
sfársitul istoriei unui stat. 

Reflectia mai putea sá cápete si un alt drum Se íntreba 
Scriptura si in special Apocalipsa pentru a elucida natura 
semnelor premergátoare si pentru a intoemi portretul per- 
sonajelor-cheie. Era de ajuns atunci sá se scruteze íárá in- 
cetare lumea si istoria pentru a avea intelegerea viitorului. 
Comentariile despre Sfánta Scripturá puteau da cáteva 
indicatii utile. Cu tóate acestea, numeroasele explicatii ale 
Apocalipsei, ce derivá, tóate, din lucrárile Sfántului Ieronim, 
nu ráspund decát imperfect la problemá. Cálugárii, clericii 
si credinciosii dórese lucrári explicite si scurte. Textele de 
acest fel ajung in Occident in prima jumátate a secolului al 
VHI-lea si circulá in traducere latiná. Descrierea vremurilor 
de pe urmá a lui Pseudo-Metodiu derivá dintr-o lucrare 
scrisá in Siria in secolul precedent. Ravagiile invaziilor 
arabe apar aici ca preludiu la o luptá escatologicá, in care 
popoarele mitice Gog si Magog vin sá reínnoiascá pagubele 
facute deja. Pe scurt, un dezastru militar cát se poate de 

1 OTHON DE FREISING, Chronica sive historia de duabus 
civitatibus, cartea a Vil-lea, prolog. 

2 M. D. CHENU, Conscience de l’histoire et théologie,- ín 
AHDLMA, 1954, pp. 107-133, reluat in La théologie aa XJI e sié- 
cle [619], pp. 62-89. 
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real deschide calea pentru fabulatia escatologicá. Autorul 
are cáteva dificultáti in inventarea unor masacre si mai 
ínspáimántátoare decaí cele comise in timpul rázboiului 
dintre bizantini si arabi. ímpáratul invingátor al popoarelor 
invadatoare de la sfársitul lumii isi íncheie cariera pe 
Golgota, aducándu-i puterea lui insusi Dumnezeu. Atunci 
se reveleazá Anticristul si. isi incepe domnia, ultimul episod 
dinainte de sfársitul propriu-zis. 

Scrisoarea De ortu et tempore Antichristi pe care Adson, 
abate la Montier-en-Der, a scris-o ca ráspuns la o intrebare a 
reginei Gerberge are sur se de inspiratie foarte apropíate 1 . Cu 
tóate acestea, luarea in calcul a catastrofelor cedeazá la o ana¬ 
liza teológica si istoricá mai calma. Antichristul este índelung 
descris ca antiteza lui Christos, ceea ce permite dezvoltári 
abundente si destul de usuratice. Adson se leagá deopotrivá de 
rolul impáratului la sfársitul lumii, pentru cá de data aceasta 
este vorba despre regele franciior, iar nu de Basileus. Scenariul 
rámáne acelasi. Acest print trebuie sá-i predea puterea tempo- 
rala lui Dumnezeu pe muntele sfánt de. la Ierusalim. Or, la 
data cánd serie Adson, situada politicá in Europa Occidentalá 
este confuzá la modul suportabil. Ludovic al IV-lea de peste 
mári, un carolingian, si Otto I sunt, si unul si celálalt, regii 
franciior si ar putea avea pretendí la acest rol escatologic. Nici 
unul dintre ei nu este Impárat in acest moment. De altfel, nici 
unul, nici celálalt nu viseazá sá ajungá in Orient. Suñcient 
pentru a spune cá nu sunt incá reunite conditiile pentru sfár¬ 
situl lumii. Acesta este, poate, scopul lucrárii. Pe scurt. Adson 
de .Montier-en-Der pare sá predice rezerva. Totusi, ea se 
bazeazá pe consideratii istorice, variabile prin definitie, si nu 
pe motive teologice. De aceea influenta Scrisorii despre 
Antierist este ambiguá. Chemánd la circumspectie la mijlocul 
secolului al X-lea, ea poate provoca cele mai nebune impulsuri 
escatologice, atunci cánd sunt reunite conditiile istorice. Din 
acest punct de vedere influenta sa este durabilá 2 . 


1 Texte editate si prezentate de E. SACKUR, Sibyllinische 
Texte and Forschungen, Halle, 1898; D. VERHELST, ADSO 
DERVENSIS, De ortu et tempore Antichristi, Turhout, 1976. 

2 M. RANGHERI, La Epistula ad Gerbergam reginem De orta 
et Tempore Antichristi d'Adsone di Montier-en-Der e le sue fonti, 
in Studi Medievali, 1973, pp. 677-732. 
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Fixarea atentiei asupra impáratului din vremurile din urrná 
inseamná deschiderea drumului catre pseudo-profetii de tip 
politic. Acesta este un gen literar bine cunoscut, chiar dacá ar fi 
sá se ia numai dupa exemplul lui Vergiliu, si cu totul suscepti- 
bil sá favorizeze diferite actiuni. Cu lístele de suverani ai Sibilei 
tiburtine, preocupárile temporale trec pe primul plan si sfársi- 
tul lumii devine ínviorarea unei actiuni Tntreprinse inainte. 
Descrierea impáratului din zilele de pe urmá este de naturá sá 
influenteze alegerea unui candidat pentru aceste functii si sá 
provoace ralierea la o candidatura dobánditá cu greu. 

Lucrárile teoretice nu prezintá importantá decát in 
másura in care inspira actiuni si atitudini. La acest nivel, 
cercetárile sunt in mod incontestabil mai dispérsate si 
mai fragmentare. Fenomenele pe care le putem pune in 
evidentá sunt adesea minime, chiar evanescente. Totusi, 
ele sfársesc prin a constituí o serie impresionantá, ime- 
diat ce sursele istorice cele mai cunoscute sunt interogate 
cu aceastá preocupare. 

Semnele sfársitului lumii sunt efectiv numeroase. Unele 
sunt descrise fará o posibilá contestare in Apocalipsa lui 
loan. Acestea sunt cele mai nelinistitoare, deoarece sunt 
indiscutabile. Altele sunt cunoscute prin lucrári escatolo- 
gice, ca cele ale lui Pseudo-Metodiu sau pamfletul despre 
cele cincisprezece semne ale sfársitului lumii 1 . Insási tra- 
ditia savantá, cea care ajunge pana la Sfántul Augustin si 
mai ales la Grigore cel Mare, pune in evidentá semne pre- 
mergátoare. Tot sau aproape tot poate intra in aceastá cate- 
gorie, imediat ce este vorba despre un fenomen insolit sau 
pur si simplu inexplicabil. Vor exista semne pe cer, serie 
Apocalipsa. De aceea, nici o anomalie nu poate scápa unei 
interpretári de acest gen. De fapt, orice dereglare a órdinii 
naturale poate avea o semnificatie escatologicá. Apocalipsa 
semnaleazá deopotrivá zvonurile de luptá dintre natiuni ca 
simptome ale sfársitului. De aceea tóate peripetiile politice 

1 R. MANTON, Le théme des quinze signes da Jugement 
dernier dans la tradition fransaise, ín Revue belge de Philo. et 
d'Hist., 1967, pp. 827-842. 
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pot suscita interogatii. Mai putin sigure, dar revelatoare 
pentru aceastá tensiune permánentá care mentine spiritele 
treze, sunt semne precum exercitarea puterii de catre femei 
sau nasterea de prunci cu párul verde. 

Scrutánd scurgerea anotimpurilor, ordinea cerului si 
transxniterea rangului de print, orice spirit remarcá aici 
semne nelinistitoare. Cum ar putea fi altfel? Unii vád 
multe, altii putine, aici este singura diferentá. Dintre toti 
cronicarii, Radulfus Glaber este cel mai atent. Istoriile sale 
debordeazá de mici fapte care sunt tot atátéa avertismente 
ale cerului. La drept vorbind, anii 1033, mult mai mult 
decát anuí o mié propriu-zis, conduceau la reflectie 1 . ín 
aceastá conjuncturá, constiinta clericilor si a cálugárilor 
este ráscolitá 2 . Ei au sentimentul cá se Incheie un Mmp, cel 
al primului mileniu dupa ínvierea Mántuitorului, si cá 
omenirea abordeazá o altá epocá. Aceastá perioadá 
indelungatá care se incheie li se pare aceea In care Satana 
a fost ínlántuit pe fundul prápastiei, asa cum spune 
Apocalipsa. Ei se tem acum de dezlántuirea sa si pándese 
semnele In acest sens, ceea ce ar fi dovada unui apropiat 
sfársit al lumii. Dimpotrivá, relnnoirea binecuvántárilor 
Domnului, despre care poate depune márturie abundenta 
recoltelor, Indepárteazá aceastá perspectivá si pare sá 
amáñe scadentele. Este ca si cum, pentru o vreme, con- 
tractul de Inchiriere al omenirii era reinnoit. Scriind dupá 
evenimente, Radulfus Glaber subliniazá spontan aceastá 
opozitie dintre cele douá perioade, situánd faptele Inainte 
sau dupá mileniul Patimñor Mántuitorului. El aratá astfel 
la aceastá datá rolul unui an de legáturá, ceea ce este mar¬ 
ca unei supraevaluári, escatologice evident. Pot avea 
aceeasi semnificatie, in textele cele mai diverse, remarci In 
legáturá cu imbátránirea lumii, apropierea sfársitului, 
Inmultirea neobisnuitá a relelor de tóate felurile si carac- 
terul ciudat al anumitor noutáti. De fiecare datá, este 

1 H. FOCILLON, L'An Mil [787]. 

2 F. ERMINI, La Jme del mondo nell’anno müle e il pensiero di 
Oddone di Cluny.m Medio Evo Latino, Modena, 1938, pp. 191-198. 
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exprimat sentimentul unei scandente, iar spiritul escatolo- 
gic se manlfestá aici totdeauna íntr-un fel sau altul. 

Apropierea sfársitului lumii este susceptibilá sá inspire 
un comportament si o mentalitate specifice. Este important 
sá stim sá citim gesturile ce decurg de aici si despre care 
povestirile fac mentiune, íará altá explicatie. Atunci cánd 
lumea este In ajunul sfársitului •'i.u, este cát se poate de 
meschin cineva care se poate preocupa cu adevárat de ziua 
de máine! Iminenta ultimelor zile face tóate lucrurile 
caduce si íará obiect. Cálugárii pot extrage de aici confir- 
marea vocatiei lor de detasare fatá de lume. Un asemenea 
spiiit se poate ráspándi foarte bine dincolo de perimetrul 
ingust al mánástirilor. ín acest context, bogátia nu mai are 
sens, cu atát mai mult cásátoria. Iti poti vinde bunurile si 
poti renunta la a-ti face cea mai micá provizie. Existá in 
plecarea bruscá a numerosi seniori cátre Orient si Ieru- 
salim o parte din sfidarea bunului simt care poate fi atri- 
buitá spiritului de la sfársitul lumii. Or, aceste reactii, per- 
fect explicabile, intálnesc in plus preceptele evanghelice 
despre renuntare si impartiré. Legátura dintre escatologie 
si evanghelism este sigurá si este perceptibilá mult mai 
devreme decát se spune. 

Sentimentele escatologice pot inspira deopotrivá sfársi¬ 
tul disputelor, gustul pácii si al ímpácárii cu toti vecinii. 
Efectiv, miza disputelor se reduce si se impune urgenta re- 
ordonárii raporturilor umane. Crestinii nu se pot prezenta 
la Judecatá sfásiati intre ei ca si cum ar fi renuntat la 
indulgentá. O Bisericá ce a facut penitentá si strálucitoare 
prin sfintenia membrilor sái este cea care trebuie sá ín- 
frunte incercárile ultimelor momente. Sentimentul iminen- 
tei sfársitului este perceptibil in marile adunári de pace, ca 
si in plecarea in cruciadá. 

Purificarea necesará pentru pregátirea unui popor de 
sfinti capabili sá intámpine sfársitul lumii poate deopotrivá 
sá dea nastere la actiuni mai tulburi. In afara chiar a 
mesianismului pámántesc, avatar al milenarismului anti- 
chitátii, aceste impulsuri existá in crestinátate si dau 
nastere la miscári violente, sángeroase si devastatoare. 
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Pógromurile ce preceda plecarea in prima cruciadá dato- 
reazá ceva acestei stári de spirit 1 . Se íntámplá acelasi lucru 
pentru tóate viólentele ce insotesc trecerea sáracilor inspre 
Pámántul Sfánt sub conducerea lui Petru Eremitul. Gru- 
puiile care se cred ínvesfcte cu un rol in desfásurarea. sfár¬ 
sitului lumii nu respecta nici autoritátile nici legile, deoa- 
rece obligatiile escatologice au prevalentá. De aceea o legá- 
turá intre mesianisme si insurectii nu este greu de stabilit. 
Aventura lui Tanchelm din Avers ilustreazá acest raport, 
chiar dacá sursele istorice contin cáteva exagerárl 2 . 

Miscárile escatologice au o fizionomie proprie ce tiñe de 
ínsási natura lor. Credinta in apropierea sfársitului lumii, 
care este constant subiacentá in Europa Occidentalá, se 
dezváluie cu brutalitate pe deplin, atunci cánd circum- 
stantele permit. Ele sunt reunite cánd numeroasele semne 
premergátoare, cunoscute de toü, sfársesc prin a constitui 
un ansamblu ce pune in evidentá o datá, o actiune sau un 
personaj. Atunci impulsurile se focalizeazá deodatá, provo- 
cánd o convergentá de sentimente si de actiuni. Anuí 1033 
si cei urmátori, plecarea in cruciadá sau un predicator ca 
Tanchelm ilustreazá aceste diferite variante ale aceluiasi 
fenomen. La drept vorbind, cruciada pare punctul de 
adunare privilegiat al tuturor acestor tensiuni, íntr-atát 
este de important rolul Ierusalimului in desfásurarea 
sfársitului lumii. Plecarea unui print franc, sau chiar mai 
bine a impáratului, spre Pámántul Sfánt poate dezlántui 
sentimente escatologice. 

Este adevárat cá, dupá un entuziasm brusc si o recru- 
descentá de sperantá, miscarea se epuizeazá. Termenele 
trec, atunci cánd este vorba despre o datá, fará evenimente 
majore. Realitátile dure ale unei expeditii militare dezmint 
iluziile profetice. Represiunea urmeazá debordárilor de 


1 In plus'fatá de istoricii cruciadei, se poate consulta: N. 
PORGÉS, Les relations hébralques des persécutions des juifs 
pendant la premiére croisade, in Revue des Etudesjuives , 1892, 
pp. 181-201, 1893, pp. 183-197. 

2 Cf. N. COHN, Les Janatiqaes [778], ce discuta diversele 
interpretan. 
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miscári mesianice. Pe scurt, viata reía un curs mai normal 
si mai banal, íará ca dubiul sá se instaleze cumva in legá- 
turá cu apropierea sfársitului lumii. Un paroxism a trecut. 
Ceea ce este propriu sentimentelor escatologice este sá se 
mobilizeze, apoi sá recadá. De aceea istoria acestor mis¬ 
cári este o suitá de reveniri, fará ca sá existe vreo legáturá 
intre evenimente, in afara inspiratiei generale. Aceastá 
permanentá a tensiunii escatologice, in ciuda tuturor dez- 
mintirilor, ne lasá sá credem cá, dintre tóate temele iudeo- 
crestine, cea a sfársitului lumii a pátruns cel mai mult 
mentalitátile. 

Discursul escatologic este innoit in íntregime, la sfársi- 
tul secolului al XH-lea, prin opera lui Gioacchino da Fiore. 
Influenta lucrárilor sale este sensibilá mai ales in secolul al 
XHI-lea, atunci cánd franciscanii devin pnricipalii propaga- 
tori ai doctrinelor sale. Geneza acestei opere, deconcertantá 
prin forta originalitátii, apartine totusi problematicii secolu¬ 
lui al Xll-lea si poartá marca preocupárilor acestui timp. 

Gioacchino se impune in primul ránd printr-o metodá 
originalá de investigare a viitorului. El rationeazá. Nu este 
un vizionar, oricare ar fi profunzimea experientei sale reli- 
gioase. Lui Adam de Perseigne, venit sá-1 intrebe in numele 
capitlului general de la Cíteaux dacá anunta viitorul prin 
presupunere, viziune sau revelatie, el i-a ráspuns cá avea o 
buná cunoastere a Sfintei Scripturi 1 . Opera sa este efectiv 
cea a unui savant ce stápáneste Biblia cu o dexteritate 
deosebitá si care stie sá se foloseascá de tóate posibilitátile 
sistemului sáu pentru a urmári o elaborare, unicá in fapt, 
chiar dacá ea este exprimatá in mai multe lucrári diferite. 

Gioacchino pomeste de la paralelismul dintre sinagogá 
si Bisericá, dintre timpul legii si cel al iertárii. Existá aici o 
simetrie pe care putini o recuzá. El dá acestui fapt o expli- 
catie generalá, comparánd personajele, locurile si eveni- 
mentele istoriei sfinte si ale istoriei Bisericii. Nu este el 
initiatorul unor asemenea apropieri. De exemplu, in litera¬ 
tura monasticá, se remarcá fine aluzii la Moise, atunci 


1 RALPH DE COGGESHALL, Chronicon Anglicanum, ed. J. 
Stevenson, Roll’s series, t. 66, 1875, p. 68 si urm. 
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cánd este vorba despre Sfántul Benedict. Cu tóate acestea, 
acolo unde nu exista decát metáfora spiritualá, acum 
exista sistemul. Acesta din urmá nu este lipsit de justifi¬ 
care. Exista In ántichitatea crestiná o scoalá de exegezá, 
cea din Antiohia, care, recuzánd simbolismul rapid al mul- 
tor comentarii, se lanseazá in confruntári de acest gen 1 . Pe 
scurt, Gioacchino da Fiore extindé folosirea unei metode 
cunoscute. Exista un asemenea amestec intre ce vine de la 
traditie si noutatea afirmatiilor, incát este difícil sá evadám 
din lógica demonstratiilor sale. 

Scopul lui Gioacchino da Fiore este, mai putin de a 
comenta Scriptura pentru a extrage din ea o lectie spiritualá, 
cát pentru a descoperi aici un sistem de intelegere a clipei 
prezente si a viitorului. Chiar atunci cánd abátele de la Fiore 
este un cálugár a cárui pietate este'mai presus de orice 
bánuialá, preocupadle sale privesc istoria si in principal des- 
tinul Bisericii in conjunctura ultimelor douá decenii ale se- 
colului al Xll-lea. Din acest punct de vedere, predecesorii sái 
cei mai apropiati par exegetii si teologii care, in timpul crizei 
dintre papalitate si impárat, s-au intrebat despre semnificatia 
escatologicá eventualá a tuturor evenimentelor la care ei erau 
martori. Aceastá manierá de a relua descrierile clasice despre 
impáratul ultimelor vremuri si Anticrist, visánd la timpul 
prezent, se intálneste deja in opera lui Gerhoh de Reich- 
ersberg 2 . Gioacchino exploateazá in fond acelasi procedeu. 
Istoria, interpretatá in lumina apocalipticii traditionale este 
in másurá sá slujeascá investigárii viitorului. 

In opera abatelui de la Fiore, timpul Bisericii reia, epocá 
dupá epocá, loe dupá loe, personaj dupá personaj, desfá- 
surarea istoriei poporului evreu. Lui Moise ii ráspunde 
Sfántul Benedict, impártirii regatului lui Israel dupá moar- 
tea lui Solomon ii corespunde schisma dintre Biserica 
greacá si Biserica latiná, din 1054. Timpul acordat pentru 
flecare perioadá este strict acelasi. Este másurat in gene- 
ratii care sunt egale intre ele. In acest sistem de cores- 
pondente, ceea ce era simbol si metaforá devine realitate. 

1 Analiza metodei in H. MOTTU, La manifestation de VEsprit [805], 

2 R. MANSELLI, La lectura super Apocalipsim [803]. 


345 



Exista o rigoare demonstrativá care transforma ceea ce nu 
ar fi decát apropien ingenioase si sugestive in filozoña eveni- 
mentelor. Nu este unul dintre aspectele cele mai putin cu- 
rioase ale operei lui Gioacchino da Fiore decát sá vedem 
simbólica si inclinada sa catre corespondenta devenind un 
cadru rigid, unde evenimentele sosesc la momentul hotá- 
rát, fará nici o slábiciune. Este necesar, de altfel, pentru a 
plia istoria la un asemenea sistem sá existe o putere de 
ordonare si de imaginatie care te copleseste. 

Nimic nu este mai explicit in legáturá cu sistemul istoric 
al abatelui de la Fiore decát miniaturile din íí Libro delle 
Figure, fie acestea opera sa sau a unui discipol extrem de 
apropiat 1 . Desenele care pun in paralel evenimentele nu 
lasa nici o indoialá; la sfársitul secolului al XH-lea, timpul 
Bisericii este cát se poate de apropiat de sfársit. El cores- 
punde faptelor descrise in Cártile Macabeilor. ín conse- 
cintá, se poate imagina urmarea, incepánd de la ceea ce ne 
invatá Biblia in legáturá cu aceastá perioadá. 

Sfársitul timpului Bisericii pune problema trecerii la o a 
treia várstá a omenirii. Exact in acest punct intálnim teolo- 
gia Trinitátii a lui Gioacchino. Vechiul Testament si istoria 
poporului evreu corespund várstei Tatálui, timpul Bisericii 
este timpul Fiului, cel care se va deschide va fi consacrat 
Sfántului Spirit. ín textele autentice ale lui Gioacchino, nu 
se stie dacá aceastá a treia várstá pur spiritualá este starea 
paradisiaca si beatitudinea sau dacá este vorba despre o 
época istoricá propriu-zisá. Nu-1 putem face pe abátele de 
la Fiore responsabil pentru ideile discipolilor sái. íntr-un 
caz, teología istoriei a lui Gioacchino este o ingenioasá 
combinatie ce dá nastere la un sistem magnific stabilit pe o 
doctrina a Treimii inexacte, in celálalt caz, ar fi vorba 
despre istoria erética la modul suportabil. ín cursul secolu¬ 
lui al XHI-lea, condamnárile ce ating scrierile scolii gioa- 
cchiniene nu pronuntá niciodatá numele abatelui de la 
Fiore. Biserica pare sá fi refuzat sá impute profetului ca- 
labrez doctrine eretice 2 . 


1 L. TONDELLI, II Libro delle Figure [817], 

2 Bibliografía despre Gioacchino da Fiore este imensá. Se 
poate recurge la F. RUSSO, Bibliografía gioachimita [813]. 



V 

Spiritualitate si cultura 


Nu toti crestinii participa in acelasi mod la viata reli- 
gioasá. Este un fapt cát se poate de evident. Fiecare adera 
dupa capacitadle sale si, de la persoaná la persoaná, 
exista cu atát mai multe nuante, cu cát se tiñe seama mai 
ales de diferenta de cultura intre clerici si popor. Este 
adevárat cá nimeni nu poate neglija prescriptiile ele¬ 
mentare ale discipline! ecleziastice, atát in ceea ce pri- 
veste morala cát si cultul. 

ín practica sacramentará, gesturile exterioare íntálnesc 
credinta crestiná, iar credinciosii marcheazá astfel o 
consimtire mai mult sau mai putin inteleasá cum se 
cu vine la un scop de mántuire. Cu tóate acestea., exista 
mari diferente intre folosirea aproape magicá. a anumitor 
taine si integrarea lor intr-un comportament evanghelic. 
Primele se mentin la un nivel elementar, ce corespunde. 
aspiratiilor lor, celelalte au mai multe exigente. Totusi, rá- 
máne cadrul practicii sacramentare asa cum il defineste 
biserica. 

Cánd operam o analiza, comportamentul religios al 
crestinilor, fie cá este vorba despre cel pe care ei il au in 
mod obisnuit sau de gesturi particulare impuse de situa- 
üi excepüonale, pare sá comporte inspiratii íará legáturá 
directa cu crestinismul si derivate din simpla perceptie a 
sacrului traditíonal, prezent in tóate religiile. Sentimentele 
si credintele ce decurg de aici conferá cucemiciei o tonali- 
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tate specialá, foarte característica pentru crestinátatea 
latina medievalá. Aceste date, putin constiente, se ifnpun 
tuturor sau aproape, pentru cá insisi intelectualii nu se 
pot desprinde complet de mentalitátile mediului. Ne apare 
cu usurintá faptul cá cei mal savanti dintre ei pot cáteo- 
datá sá judece propriile lor intentii si sá se elibereze. 
Spiritele cele mal eliberate isi exercitá facultátile in acest 
context si se implica in acesta mai mult sau mal putin. 
Ramáne de stiut pana la ce punct participa si ei la 
devotiunea populará. ín fata unui fapt renumit ca mira- 
culos, un episcop are mai multá retiñere decát un simplu 
taran, dar cu sigurantá cá nu poate sá reactioneze intr¬ 
un mod cu totul diferit. 

La aceste nivele elementare, participa cu totii, mai 
mult sau mai putin potrivit calitátii lor. Studiul cel mai 
important ce s-ar putea face asupra religiei populare ar 
trebui sá caute exact páná la ce nivel de cultura reactiile 
díctate de mentalitátile tradiüonale o antreneazá. Nu exista 
ín acest domeniu nici o uniformitate. Rolul savantilor 
pare adesea a se limita la a da o justificare exactá, .dar 
exterioará, atitudinilor ce par sá proviná dintr-un fond 
sacru mai mult decát crestin. Ei reinterpreteazá, cu grija 
pentru ortodoxie, sau mai simplu chiar pentru logicá. 

ín sfársit, existá un nivel de viatá religioasá ce nu este 
accesibil decát prin intermediul culturii. ín mod efectiv, 
intrepátrunderea intre stiintá si fórmele cele mai elevate 
ale cucerniciei este destul de generalá din secolul al IX- 
lea páná in secolul al XH-lea. De altfel, exceptiile necesitá 
un comentariu! ín mod obisnuit, cunoasterea literelor o 
deschide pe cea a Scripturii. ín mediile clericale sau 
monastice in care formatia intelectualá este, de regulá, 
psalmodierea, lectio divina si meditatia devin mai rodnice. 

Acest várf al vietii religioase nu priveste decát o elitá 
care meritá, in sine, cea mai mare atentie, ca oricé mediu 
in mod special evoluat. Clerici si cálugári sunt demni de 
interes, pentru ceea ce au tráit, fará nici o apreciere utili- 
tará sau socialá. ín plus, se íntámplá cá au incadrat 
poporul crestin si i-au servit drept cáláuzá. In aceastá 
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calitate, legátura lor cu restul populatiei este cu deosebire 
complexa. Ei nu sunt doar vulgarizatorii insárcinati a face 
accesibile doctrínele cele mai profunde. Ei recepteazá, 
printre primii, cerintele noi. Participa, si la cel mai Inalt 
nivel, la marile reforme. Pe scurt, ei poartá intr-un fel sau 
altul aspiratiile religioase difuze si adesea sunt insárcinati 
cu interpretarea lor. Nu sunt stráini de greutátile lumii, 
de slábiciunile si incapacitátile sale. 

Dacá urmárim cu atentie demersurile si comportarea 
clericilor si a cálugárilor, ansamblul vietii religioase se 
lumineazá prin ceea ce are mai elaborat, mai fervent sí 
mai intens. ín acest punct várfurile sunt foarte semnifica- 
tive, pentru cá ne spun in mod explicit ceea ce este, pro- 
babil, imprástiat peste tot in alta parte. Istoria unei elite, 
care evolueazá in contrapunct, conferá sensul sau celei a 
unui intreg popor. ín sfársit, atunci cánd apare despár- 
tirea intre elitá si mase, meritá o investigatie indelungatá. 

Constituirea medidor clericale si monastice, tinánd 
cont de viata intelectualá, debuteazá cu reforma carolin- 
gianá. De la principii la realitate, distanta este uneori 
mare. La inceputul secolului al XH-lea, Abélard se plánge, 
si se pare pe buná dreptate, de ignoranta si grosolánia 
cálugárilor de la Saint-Gildas-de-Rhuys. Incultura cleru- 
lui din Toulouse este una din cauzele difuzárii rapide a 
ereziei. Am putea cita fárá incetare exemple clare ce pot 
dezminti orientarea generalá. Cu tóate acestea, nu existá 
nici o Indoialá cá viata intelectualá se adánceste páná la 
punctul de a deschide chiar o dezbaterea de fond. 

. Este binecunoscut faptul cá un cálugár nu are vocatia 
de a-i inváta pe altii, ci de a-si deplánge pácatele, eventu¬ 
al si pe ale celorlalti. Totusi se observá cá monahismului 
intelectual, ce aspira la sfintenie prin atentia pe care o 
acordá cultului si rugáciunli, i se opune o ascezá realistá 
si brutalá. Impulsurile reformatoare implicá - tóate - 
acest efort concret. In ciuda aparentelor, si uneori chiar a 
proclamárilor explicite, ignoranta nu este calea aleasá. 
Bernard de Clairvaux, care li indeamná pe clerici sá 
páráseascá scolile din París pentru a-si obtine mántuirea 
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-intr-o mánástire, are o culturá prea vasta pentru a zábovi 
in a-1 dezvinováti de acuzatii fanteziste asupra ingustimii 
sale de vedere in legáturá cu domeniul vietii spiritului. Cu 
sigurantá, el nu se íncrede in rationamente prea subtile si 
inovatii arbitrare. Metodele sale de lucru par desuete in 
comparatie cu cele ce prevaleazá in scolile urbane. Dar 
operele sale rámán o admirabilá ilustrare a inteligentei 
monastice. De altfel, cistercienii, acesti mari campioni ai 
ascezei si ai vietii aspre, au scris prea mult si prea bine 
pentru a se admite vreo ruptura intre viata intelectualá si 
austeritatea cea mai abrupta. 


A. EXISTA O SPIRITUAUTATE? 

Inainte de a merge mai departe, se impune o intrebare 
prealabilá decisiva: oare viata religioasá din secolul al IX-lea 
pana in secolul al XH-lea se exprima in mod normal sub 
forma unei spiritualitáti ce se adreseazá intr-un mod 
selectiv laicilor, clericilor si cálugárilor? 

Se impune mai íntái a vedea ce fel de problema este 
aceasta. Viata religioasá implica obligatii liturgice bine 
definite, de care credinciosii trebuie sá se achite. Din 
moment ce este vorba de actiuni exterioare, controlul este 
posibil. Exigentele morale ale crestinismului sunt mai 
difícil de precizat ín detaliu. Marile linii sunt fixate de 
legislaba civilá si canónica, restul poate aparea eventual 
in predici sau ín manuale scrise ín acest scop. In sfársit, 
exista pietatea, devotiunea sau spiritualitatea, adicá 
ansamblul sentimentelor si ideilor care pot inspira o ruga 
lui Dumnezeu sau sfintilor sai, o meditatie in legáturá cu 
orice subiect, o revenire asupra propriilor actiuni, un exa¬ 
men de constiintá si eventual hotárárea de a schimba 
viata. Acest domeniu, care este cel al vietii interioare, este 
cel mai difícil de inteles. Se poate ajunge la aceasta prin 
márturia autobiograficá a celor care consimt sá se des- 
táinuie sau indirect prin literatura desünatá a-i cáláuzi pe 
credinciosi pe aceastá cale. Deci, problema este de a sü ce 
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rol detln in viata religioasá, din secolul al IX-lea páná in 
secolul al XH-lea, aceste forme diferite ale vietii interioare, 
atát la laici cát si la clerici sau cálugári. 

Pentru ceea ce este in legáturá cu laicii, inventarul 
surselor pare prima proba 1 . Ele sunt rare in mod efectiv, 
si chiar foarte rare, dacá tot cea ce priveste regii ar trebui 
lásat deoparte. In plus, este destul de putin si asa. Nu se 
refera decát la aristocratie, ceea ce este o limitá evidentá. 
Aceste texte descriu o viata rázboinicá, unde fapta de ráz- 
boi este in mod special evaluatá. In cel mai bun caz, sabia 
este in slujba Bisericii si a celor care beneficiazá de 
protectia sa. Pe scurt, mentalitatea de cruciadá sau cea de 
cavaler crestin sunt singurele ce au fost atéstate. Pentru 
ceea ce priveste viata interioará propriu-zisá, indicatiile 
sunt mai slabe. Se releva mentiuni nórmale despre parti- 
ciparea la ceremoniile de cult si la sflntele taine. Exista 
cel mult o tendintá marcatá de a se lasa in seama mijlo- 
cirii sfintilor. 

Viata lui Géraud d’Áurillac, de Odón de Cluny, ce oferá 
un model foarte rar de sfintenie laica, este de fapt proba a 
contrario a uscáciunii spirituale comune. Géraud are de 
fapt o vocatie monástica si nu rámáne in lume decát la 
cererea episcopului de Rodez, care ii pune in vedere inte- 
resul public. Géraud poartá tonsura cálugárilor 1 si o disi- 
muleazá cu complicitatea valetilor sái, recitá slujba si re- 
gáseste solitudinea in sufletul sáu, o datá ce afacerile 
lumesti 2 au fost ordonate. Viata interioará este consecinta 
unei discordante intre vocatie si conditia realá. Este sigur 
cá fapte de acest gen pot apárea, temporar, in tóate ca- 
zurile de convertiré inainte de intrarea in mánástire. Nu 
s-ar putea spune totusi cá este vorba in acest caz de o 
spiritualitate laicá. Este vorba de cálugári ce rámán incá 
in secol! 


1 E. DELARUELL, La piété populaire jusqu'á la fin du Xtf sié- 
cle, in Relazioni del X Congresso internazionale di Scienze 
storiché, t. III, Florenta 1955, pp. 309-332; reluat In E. 
DELARUELLE, La piété populaire [782], pp. 3-26. 

2 D. BAKER, VirDei, secular sanctity in the early tenth century, 
in J. C. CUMING si D. BAKER, Popular Belief [780], pp. 41-53. 
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■ Un ocol din partea literaturii este, oare, in másurá sá 
lase sá se Intrevadá un idel spiritual, propus admiratiei si 
imitatiei, íará sá se poatá confirma existenta sa istoricá 
realá? Imaginaba este ea, oare, spiritualá? ín cántecele de 
gestá, fapta de arme este incá pe primul loe. Este pur si 
simplu viata eroicá ce este oferitá unui public decavaleri. 
Dumnezeu vegheazá asupra vitejiei pusá ín slujba sa si 
ísi protejeazá in mod discret campionii. Este cel putin 
credinta redactorilor si a menestrelilor, dar nici un serrín 
exterior nu marcheazá intr-un fel rásunátor aceastá 
protectie. Viata interioará nu are nimic exceptional. Eroii 
primesc sfinteíe taine si participá la ceremoniile reli- 
gioase. Ei se adreseazá lui Dumnezeu prin rugáciune si 
este vorba intotdeauna de cereri formúlate in mod sim¬ 
plu 1 . Pe scurt, Invátáturile literaturii confirmá slabele 
indicatii ale surselor istorice. Convergenta este completá. 

Regele nu mai este un laic, din moment ce este uns. 
íncá din época carolingianá, clericii propun modele spre 
folosul celor care, la exemplul impáratului, au ín sarciná 
guvernarea oamenilor. Aceastá preocupare dá nastere 
unei literaturi caracteristice de "oglinzi" despre care a fost 
vorba deja 2 . ín ceea ce priveste suveranul propriu-zis, 
moralitatea si viata spiritualá sunt trátate din punctul de 
vedere al functiilor sale. Este mai íntái vorba despre drep- 
tate si despre o buná administrare. Textele ce amintesc 
aceste obligatii sunt numeroase páná la sfársitul Evului 
Mediu, intr-atát este de evident argumentul. Din secolul 
al IX-lea páná In secolul al XlI-lea autorii par totusi sá 
admitá cá greselile persónate ale printului nu sunt fárá 
consecintá pentru stat. Existá o anumitá confuzie Intre 
ceea ce este privat si ceea ce este public, cu totul norma- 
lá, este adevárat, dacá se tiñe cont de personalizarea pu- 
terii. Se remarcá deopotrivá o idee profundá: pácatul 
printului atrage mánia lui Dumnezeu, iar regatul poate sá 

1 M. DE COMBARIEU DU GRES, L'ideal humain [825]. 

2 Cf. p. 183, vol. I. 
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piará din aceastá priciná. Pe scurt, moralitatea regelui 
trebuie supravegheatá mai mult decát a oricui, iar acesta 
este sarcina episcopilor. 

ín legáturá cu viata spiritualá propriu-zisá, rareori se 
ridicá problema. Ea apare uneori in discursurile despre 
intelepciunea printului, fundamentul legilor si al civili- 
zatiei. Alcuin dezvoltá admirabil aceastá idee in cinstea 
lui Carol cel Mare. Este reluatá apoi. Este toarte evident 
faptul cá este vorba in primul ránd de reutilizarea de teme 
venite din antichitate despre guvemarea popoarelor civi- 
lizate. Retorica nu este absentá din aceste discursuri, 
care, la urma urmelor, nu inseamná mare lucru pentru 
capacitátile personale ale regelui. Se poate urmári, cu 
tóate acestea, dezvoltarea consideratiilor despre sapientia 
printului in biografii si in alte opere politice. 

Despre viata spiritualá propriu-zisá.bilantul este toarte 
slab. Strángerea de detalii despre cultura laicilor in se- 
colele al Xl-lea si al XH-lea, probantá la drept vorbind 
pentru cea de a doua jumátate a acestui ultim secol, nu 
inlocuieste o vedere generalá ce dá o imagine globalá a 
problemei 1 . Este vorba totdeauna de ceea ce laicii pot 
eventual cunoaste si niciodatá de vitalitatea lor proprie in 
acest domeniu. Putem trage concluzia cá nu existá spiri- 
tualitate pentru laici. Aceastá constatare a fost comentatá 
in fel si chip. S-a remarcat cá predica era deficientá sau 
nepotrivitá si cá formatia religioasá a laicilor era inexis- 
tentá. Aceste argumente sunt de necombátut. Par totusi 
toarte pe lángá problemá si poate anacronice, pentru 
perioada ce merge páná la mijlocul secolului al XH-lea. 

Din época carolingianá, programul de viatá al unui laic 
este definit prin obligatiile ce decurg din ordo cáruia ii 
apartine. Pentru flecare conditie, pentru flecare functie 
socialá, existá un comportament propriu. Cine se confor- 

1 E. DELARUELLE, La culture religieuse de ¡ales en France 
aux X1? et XU 6 siécles, in í laici [705], pp. 548-581; reluat in E. 
DELARUELLE, Lapiété populaire [782], pp. 161-194. 
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meazá índatoririlor présense tráieste in acord cu legea, in 
pacea cu vecinii si in regula cu constiinta sa. Biserica 
cere, in plus, participarea la cult si frecventarea sfintelor 
taine. Acestea sunt gajuri pentru mántuire, iar acest 
lucru este important. O viatá este completa astfel, iar o 
spiritualitate in sensul propriu nu are loe. Ea nu rás- 
punde, inainte de a doua jumátate a secolului al XH-lea, 
niei unei nevoi. Ea nu exista pentru cá nu are nici o ra-' 
tiune de a exista. Viata crestiná a credinciosilor este 
ansamblul índatoririlor lor de stat si, ca surplus, asis- 
tarea la messá. Un asemenea sistem este coerent. Este 
conformist si toarte márginit 1 . Este durabil, pentru cá 
este in conformitate cu caracterul trust al oamenilor. 

Primele indicii ale unei schimbári apar in legáturá cu 
cei care presteazá meserii periculoase pentru suílet. Cei 
care mánuiesc ármele sau banii intálnesc tentatii speci- 
fice si nu este sigur cá tóate problemele pot ti rezolvate la 
nivelul eticii profesionale. Penitenta permite absolvirea 
unei greseli, dar nu trateazá o situatie nesánátoasá. Spiri- 
tualitatea deschide calea unei compensári si a paleativelor. 

La nivelul laicilor, absenta spiritualitátii nu se explicá 
printr-o deficientá, ci printr-o organizare diferitá a vietii 
crestine. Nimic nu interzice abordarea problemei in acest 
fel si pentru clerici si cálugári. Si unii si ceilalti formeazá 
un ordo si tráiesc conform prescriptiilor ce íi privesc. 
Pentru ei, indiciile unei spiritualitáti trebuie cáutate in 
textele sinodale si in Regulile care íi conduc. De fapt, tre¬ 
buie sá avem grijá cánd atribuim, íárá probe, unor legiuni 
de clerici si unei armate de cálugári, profunzimea spiritu- 
alá.a cátorva autori binecunoscuti 2 . 

Obligatiile clericilor sunt in primul ránd de cult. Tre¬ 
buie sá conducá litughia, sá distribuie sfintele taine si sá 
predice. Incá din época carolingianá, texte toarte oficiale 
precizeazá ceea ce trebuie sá stie. N-ar trebui sá primeas- 

1 A. VILLIEN, Histoire des commandements [845], 

2 J. LECLERCQ, F. VANDENBROUCKE, F. BOUYER, Histoire 
de la spiritualité [ 1351 - 
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cá ordinele fará a fi trecut un examen 1 . Din lista reiese cá 
formada lor este practica, axatá pe rugáciunile slujbelor 
si pe cártile liturgice. Chiar Regala pastoralis a lui 
Grigorie cel Mare, ce intrá in acest program, nu poate fi 
consideratá ca o lucrare teorética, teológica sau spiritu- 
alá. De altfel, examenul záboveste in verificarea intelegerii 
exacte a Crezului si a liturghiei sacramentare 2 . Tóate 
aceste prescriptii sunt in acord cu modul in care clerul isi 
intelegé functiile. Dar ar mai trebui sá fim siguri cá ceea 
ce este cerut in texte este la fel si in realitate. Evident cá 
putem sá ne indoim, in asemenea másurá nivelul exame- 
nelor la care este supus clerul pare 'mediocru 3 . Or efortul 
cerut de textele carolingiene pare de nesuportat. Criücile 
reformatorilor din secolul al Xl-lea, oricát de exagérate ar 
putea párea, sunt un ecou putin favorabil. 

Reforma gregorianá ce intelege sá aducá un remediu 
pentru aceste rele se stráduieste sá dea greutate cátorva 
principii care sunt de fapt mai revelatoare decát polemi- 
cile. Programul comportá mai intái asanarea moravurilor, 
iar viata comuná a clericilor pare cel mai bun mijloc de a 
o atinge. Cultura si spiritualitatea intrá in aceastá ac- 
tiune. Cum ar putea, de altfel, sá se intámple in alt mod? 
O anumitá detasare de lume nu poate fi compénsatá alt¬ 
fel. Strádania are drept rezultat impunerea adoptárii de 
cátre cler a observantelor monasüce. Morala si asceza par 
in fapt primordiale. Dacá ar fi sá considerám in totalitate, 
nu este vorba aici decát de modalitáti de exercitare a unei 
functii. Sarcina principalá a preotilor si a slujitorilor de 
parohie este sá asigure cultul si sá incadreze poporul 
crestin, ceea ce nu cere decát virtud, si la un nivel mode¬ 
rad Istoria literará confirmá in ansamblu aceastá medio- 
critate, din moment ce cu exceptia unor episcopi, a cátor- 

1 MGH, Capit., t. I, p. 235, piesa 117. Quae a presbyteris dis- 
cenda sint. 

2 ín capitularul pentru Missi din 803 se poate citi: Ut presbyteri 
non ordinenturpriusquam examinentur, ín MGH, Capit, t. I, p. 115. 

3 Cf. MGH, Capit t. I, p. 234. 
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va membri ai comunitátilor canoniale si a profesorilor din 
scoli, spiritualitatea rámáne apanajul cálugárilor. Pe scurt, 
in afara cátorva medii bine delimítate, clerul nu pare sá 
aibá drept vocatie in viatá spiritxialiter. 

Nu s-ar putea trata viata spiritualá monástica fárá a 
continua sá ne referim la aceleasi principii ca mai inainte. 
Deci, este vorba de integrarea institutionalá a devotiunii 
in vocatia monástica ce retine atentia in cea mai mare 
másurá si nu marile figuri mistice de care este jalonatá 
istoria monahismului. 

Or, elementele ce concurá la perfectiunea vietii monas- 
tice sunt numeroase. Se pot retine pentru a fi succinti: 
asceza, slujba litúrgica, rugáciunea personalá, cultura. 
Fiecare dintre acestea pare indispensabilá vietii spi- 
rituale. in functie de aspectul predominant, viata spiritu¬ 
alá capátá un carácter specific. Devotiunea poate fi legatá 
de mortificári brutale, sau de o intelepciune cucernicá 
hránitá de studii. Este important aici sá stim ce formá de 
monahism este reprezentatá cel mai bine in Evul Mediu 
in Europa Occidentalá si ce tip de devotiune pare cel mai 
in acord cu principiile enuntate in Reguli. 

Din tóate temele dezvoltate in literatura monasticá, cea 
a ascezei este probabil cel mai bine reprezentatá, pentru 
cá renuntarea la lume este un prealabil indispensabil 
intrárii intr-o mánástire. ín plus, viata dupá regulá cere 
austeritate, renuntare, supunere si umilintá. Cei mai 
mari abatí nu au ezitat sá serie despre acest subiect. 

Sfántul Bemard, de exemplu, le abordeazá din tóate 
púnetele de vedere. ín Apologie á Guillaume, se leagá de 
facilitatea vietii clunisieniíor, ín De conversione ad elen¬ 
cos, expune ceea ce trebuie sá fie renuntare la lume, in 
Dé praecepto et dispensatione, explicá in ce grad de 
ascultaré trebuie tinut cálugárul, ín De gradibus humíli- 
tatis et superbiae, conferá umilintei monastice o profun- 
zime religioasá ce duce exact la viata spiritualá. S-ar pu¬ 
tea face acelasi inventar in Predici si Scrísori. Alte lucrári, 
precum De diligendo Deo angajeazá mai ferm pe calea 
vieüi mistice. Luatá ca un ansamblu,' aceastá literatura se 
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caracterizeazá printr-un efort constant de a trece de con- 
sideratiile practice, moralizatoare si ascetice, la o vedere 
mai profunda, in care obligatiile monastice ísi gásesc o 
dimensiune spiritualá. 

Rolul acestei literaturi si echilibrul in care se aflá aici 
diferitele teme inspira un comentariu destul de nuantat. 
Obligatiile ascetice sunt in mod evident primordiale si 
nimeni nu poate sá scape de ele fará a-si dezlega angaja- 
mentele. Ele impun o viatá regulará, ce ii transforma pe 
cálugári in cetáteni dintr-o alta lume, inca prezenü in cea 
de aici. De fapt, discretia, din care Sfántul Benedict a 
fácut un principiu, elimina ceea ce asceza ar avea prea 
violent. S-ar putea spune cá ei, cálugárií, devin sfinti, 
dacá acest termen era acceptat pentru a desemna o per- 
fectiune inteleaptá, dobánditá in timpul indeplinirii exacte 
a obligatiilor regulii. In mod cert, o asemenea viatá pre- 
supune cucernicie, fervoarea, dar nu in mod obligatoriu 
capacitáti mistice exceptionale. Ñu toti cálugárii sunt 
oameni extatici. Rolul abatelui este de a-i face sá avan- 
seze de la ascezá la viata spiritualá. Drumul este aici aüt 
de bine jalonat, incát existá tentaba de a sitúa pe acest 
parcurs grosul batalionului monastic. Nimic nu ne per¬ 
mite sá fim siguri cá este foarte avansat. 

Pe acest itinerar, slujba diviná, rugáciunea oficialá, nu 
are probabil un rol determinant. Ea implicá a-1 proslávi pe 
Dumnezeu in ritmul liturghiei Bisericii. Este o rugácirme 
obiectivá care nu este facutá pentru a incita la efuziuni 
sentimentale sau la intoarcerea spre sine 1 . Ea invitá la 
meditaba asupra Scripturii, nu pe loe, ci in res tul zilei si 
ñxeazá astfel spiritul cálugárului pe un anume aspect al 
misterului. Ea hráneste cunoasterea in aceeasi másurá ca 
pietatea, fácánd din Psaltire lucrarea cea mai familiará, 
fará incetare prezentá in memoria monasticá 2 . 

In viata spiritualá monasticá, trebuie sá retinem rolul 
culturii. Regula Sfántului Benedict rezerva mai multe ore 

1 P. SALMON, L’office divin [843]. 

2 P. RICHÉ, Le Psautier, livre de lecture élémentaire d'aprés 
les Vies de saints mérovingiennes, in Etudes merouingienn.es, 
París, 1953, pp. 253-255. 
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zilnic pentru Lectio divina, lectura cucemicá, fácutá nu 
pentru a potoli o dorintá zadamicá de cunoastere, ci pen¬ 
tru a hráni sufletul si a ráspunde aspiratiilor lui. De fapt, 
este vorba mai mult de o meditatie decát de o lectura. 
Conditiile concrete limiteazá poate semnificatia acestui 
exercitiu. Lectio divina se face articulánd, labialiter ca in 
antichitate, si nu citind doar cu ochii si in tácere. Ea se 
face plimbándu-te in mánástire sau in gradina, eventual 
in sala de íncálzire. Pe scurt, cálugárul care mediteazá 
astfel la Sfánta Scripturá prelungeste slujba divina mai 
mult decát s-ar dedica unei munci intelectuale. Regula 
Sfántului Benedict prevede totodatá o lectura de post. 
Fiecare cálugár trebuie in timpul acestei perioade de 
penitenta sá citeascá o carte in intregime si in ordine 1 . 

Luat literal, acest regim nu este dintre cele ce conduc 
la viata intelectualá intensa. De fapt, alte influente vin sá 
indrepte prescriptible lui Benedict, fie cá ele vin din lumea 
monástica sau a printului. Cultura monástica, inca din 
época carolingianá, este mai larga, mai savantá si mai 
putin strict religioasá. 

ín sfársit, este indiscutabil, asa cum o dovedesc nume¬ 
ro sii autori devotati, cá mánástirea favorizeazá viata spiri- 
tualá si expresia sa scrisá. Cu tóate acestea, trebuie sá 
admitem cá de la doctrínele expuse de profesori, sublime 
ca elevatie si ca fervoare, la nivelul umil al anumitor 
cálugári, mai mult oameni cu o viatá ordonatá si liturgicá 
decát misticá, distanta este considerabilá. Putem astepta 
din partea studiilor de lexicografie o mai buná percepere a 
comportamentului común. Cele facute pe lucrári ale unor 
mari personalitáti spirituale au dat rezultate frumoase. 
Sursele istorice obisnuite sunt cele pe care trebuie sá le 
intrebám acum. ín sfársit, este limpede cá istoricul nu 
poate in nici un caz neglija doctrínele propuse de o elitá al 
cárei rol a fost determinant. inalta spiritualitate a marilor 

1 A. MUNDO, Bibliotheca. Bible et lecture de caréme d’aprés 
saint Benoit, in RB, 1950, pp. 65-92. 
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abatí dá tonul si ascunde poate o evolutie generala, facutá 
dintr-o aprofundare modesta, dar reala. 


B. DISPRETUL FATÁ DE LUME 

9 9 

Crestinii nu apartin lumii, lectura cea mal superficialá 
a Noului Testament este suficientá pentru a ne convinge 
de acest lucru. Evanghelia Sfántului loan pune chiar in 
gura lui Iisus, íntr-un moment cu totul special pentru 
solemnitatea sa, cuvinte cu totul decisive 1 . Ansamblul 
textelor Scripturii suná la fel, cel putin la o lectura ¡me¬ 
diata 2 . ínclinatiile rele ale omului sunt uneori puse in 
discuüe, ca in prima Epistolá a Sfántului loan unde tot ce 
vine din lume este „pofta cárnii, pofta ochilor si orgoliul 
bogátiei“ 3 . ín acest caz, pasiunile fac lumea. ín alte 
cazuri, este invocatá influenta puterilor malefice, fie cá 
este vorba de puteri omenesti, fie ale Dusmanului. In 
sfársit, Satana apare ca „printul acestei lumi“ care se aflá 
cu totul in puterea sa 4 . Aceste pasaje explica o invá- 
táturá difuzá, ráspánditá in intreaga Biblie. Autorii spiri- 
tuali ai Evului Mediu le citeazá, le comenteazá si se 
inspira de aici, agravánd sensul, tinánd cont de traditia 
filozoficá spiritualistá si dualista la care ei se refera in 
mod obisnuit 5 . 

De aceea, in aceastá literatura, lumea, secolul si car¬ 
nea au totdeauna un sens peiorativ. Vocabularul este, in 
legáturá cu acest subiect, cu totul explicit. Trebuie sá fugi 
din aceastá lume si de ororile ei, sá-si domini poftele pe 
care ti le poate inspira, sá fugi pur si simplu. Vigoarea 
opozitiei nu poate surprinde. Realitátile evócate rámán 

1 Evanghelia Sfántului loan, XV, 18-19. 

2 Nu poate fi voba aici de a discuta sensul exact al textelor 
din Noul Testament nici de a releva sensurile contrare opérate 
in mod obisnuit despre acest subiect in literatura spiritualá a 
Evului Mediu. 

3 Epístola Intái de la loan, II, 16. 

4 Evanghelia Sfántului loan, XII, 31. 

5 R. BULTOT, La doctrine du mépris du monde [823]. 
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vagi. Lumea ínseamná In aceeasi másurá ansamblul 
oamenilor, ca si societatea sau chiar cadrul vietii cotidi- 
ene. Este definitá prin raportare la desert, la mánástire 
sau la cer, ca un contrariu incompatibil. Ea nu este in 
aceastá literatura explorada pentru ea insási si judecatá 
pentru ceea ce este. Vázutá din mánástire, sunt tenebre 
exterioare in care se comit tóate nedreptátile, tóate en¬ 
mele si tóate josniciile. Cine rámáne aici, isi pierde sufle- 
tul. La acest prim nivel, cel al pácatului, oroarea pe care o 
inspira lumea nu necesita mult comentariu, numai cá 
existá o sensibilitate excesiva, íntretinutá retoñe pentru 
fapte mai rare decát ar lasa sá credem aceste lamentári. 

- La un alt nivel, lumea este ansamblul activitátilor 
pámántesti cu ceea ce ele implica in materie de eforturi, de 
griji si de obligatii. Dezaprobarea se intinde deopotrívá si 
pentru acest intreg sector. Pier Damiani nu distinge exer- 
citarea de activitáti profane in sine de exercitarea lor vino- 
vatá. Indiferent despre ce chestiune laica este vorba, el o 
considera inutilá, zadamicá si cel mai adesea ignobilá. El 
detecteazá totdeauna in actiunile omenesti tentada cásti- 
gului, gustul puterii sau orgoliul de clasá. Inca si mai pro- 
fund, nu existá pentru el nici o motivatie ce justtficá aser- 
virea unui om pentru índeplinirea unei sarcini exterioare. A 
se supune astfel inseamná a deveni iobag. Pier Damiani 
trece íárá nici o precautie de la notiunea de operá servilá a 
Leviticului, unde este vorba de munca normalá din sáp- 
támáná, la cea de sclavie in pácat 1 . Afugi de lume inseam¬ 
ná a trái un sabat continuu. Nimic nu poate scápa unei 
critici atát de radicale, nici mácar apárarea intereselor 
lumesti ale Bisericii. De altfel, Pier Damiani se plánge cu 
amáráciune de a ñ fost aruncat in vártejul lucrurilor prin 
promovarea sa la functia de episcop si nu inceteazá sá vrea 
sá demisioneze 2 . Este o "corvoadá penibilá a invárti piatra 
de moará a grijilor laice“ 3 . O ostilitate astfel declafatá pen- 

1 Leviticul, XXIII, 3 si urm. 

2 PIER DAMIANI, Op. XX, Apologeticus ob dimissum episcopa- 
twn, in PL, 145 c 441-456. 

3 PIER DAMIANI, Op. XXI, citat de R. BULTOT, op.cit.t IV, p. 42. 
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tru activitátile profane pune o problema, pentru cá nu este 
sufícient sá invoci pácatul. Or, Pier Damiani, in legáturá cu 
un asemenea subiect, nu face decát sá-si exprime intr-un 
mod deschis idei ráspándinte difuz. 

Refuzul activitátilor exterioare din cauzá cá ele com¬ 
porta o servitute poate fi legat de traditia moralá mosteni- 
tá din antichitate. Aceste idei, dezvoltate mai Intái de epi- 
curieni, sunt incetátenite la Roma, la principal» moralisti. 
Cicero, ca si Seneca lauda meritele linistii si ale repausu- 
lui, adicá ale posibilitátii de a se ocupa doar cu índeletni- 
ciri int'electuale. Refuzul tracasárilor lumii inseamná a trái 
in filozofie, adicá detasarea de obligatiile pe care le poate 
avea un cetátean in legáturá cu cetatea, a renunta la orice 
carierá si a se converti spre o viatá intelectualá. Cicero si 
Seneca, cititi in Evul Mediu in mánástiri, vehiculeazá o 
argumentare ce nu-i lasá pe cálugári indiferenti. Sfántul 
Ieronim, Sfántul Augustin, Casiodor oferá o versiune 
crestiná pentru aceste rágazuri savante si virtuoase 1 . 

N-am putea fi siguri cá aceste referinte profane sunt 
suficiente. Contrariul pare mai probabil. Alte consideratii 
vin sá se adauge celor precedente. Omul este trup si suflet 
si aceastá dualitate lasá un avantaj pártii spirituale mai 
nobile, care, in mod real, nu are aceeasi origine ca partéa 
camalá. Cálugárii au tendinta de a accentua aceastá diho- 
tomie pentru a-i da intreaga valoare spiritualizárii. Destinul 
sufletului este sá dobándeascá un statut angelic si sá ajun- 
gá in ceruri. Tot ceea ce este trupesc este fárá interes, nele- 
gitim in másura in care omul este detumat de la singurul 
sáu scop. Activitátile exterioare sunt un divertisment fará 
ratiune. Si aici, o temá filozoficá venitá din antichitate isi 
gáseste o nouá intrebuintare. 

Viata monasticá, dedicatá ascezei si meditatiei cucer- 
nice, redá cáteva exigente ale vietii filozoflce. De aceea nu 
este suficientá numai reprimarea tendintei spre pácat. Este 


1 J. LECLERCQ, Otia monástica [837]. 
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vorba pur si simplu de un dispret pentru lume, din mo- 
ment ce autorii spirituali refuzá aservirea pe care o pro- 
voacá activitátile profane. 

Lumea este tot ceea ce se opune efortului interior de 
spiritualizare. Astfel, cei care se. aventureazá spre exterior 
Isi pun sufletul in pericol. Este destul de firesc cá autorii 
crestini Imprumutá din literatura anticá metaforele ce 
permit evocarea acestor pericole. Sufletul este ca un va¬ 
por pe mare agitatá. Christos este cápitanul care stie sá 
se tina la egalá distantá de Scila si de Caribda. Ca si 
Ulise, crestinul se leagá de catarg pentru a rezista la can- 
tecul sirenelor. Echivalenta poética intre mare si lume, 
binecunoscutá de la Vergiliu si de la Cicero, si capcanele 
navigatiei ce slujeau deja pentru consolarea filozofului, 
ilustreazá pentru puterile spirituale alármele pe care le 
provoacá iesirea din célula interioará 1 . 

Refuzul cárnii si in mod special al vietii sexuale se 
exprima cu vehementá. Cáteva ránduri din Pier Damiani 
permit ínláturarea oricárei ambiguitáti atát asupra fondu- 
lui cát si asupra formei. ín legáturá cu femeia, eremitul 
de la Fonte Avellano serie: „Pune ín cumpáná, bárbat 
enervat, sau mai curánd bárbat devirilizat, ceea ce ur- 
máresti, si sá stii cá este táráná si cenusá la ce aspiri, ín- 
flácárat de tortele patimii; cánd tu iei in bratele tale pi- 
cioarele unei femei, contemplá viermii, puroiul, duhoarea 
insuportabilá care va deveni peste putiná vreme, pentru 
ca reprezentarea acestei putreziciuni viitoare sá te facá sá 
dispretuiesti cu prudentá deghizárile unei frumuseti tea- 
trale. Pentru cá judecata ínteleptului nu se indreaptá 
doar asupra a ceea ce seduce ochii, dar- si asupra a ceea 
ce se disimuleazá in fondul adevárului" 2 . 


1 H. RAHNER, Antenna Crucis, I: Odysseus am Mastbaum, in 
Zeitschr. f kathol. theol, 1941, pp. 123-152; II: Das Meer der 
Welt, in ibid., 1942, pp. 89-118; III; Das Schiff aus Holz, in ibid., 
pp. 205-227. 

2 Text tradus si citat de R. BULTOT, La doctrine du mépris 
du monde [823], p. 25. 
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In ciuda exagerárii verbale, destul de caracteristicá, a 
lui Pier Damiani, trebuie sá admitem cá se intálnesc ace- 
leasi idei si adesea aceiasi termeni ca si in seríenle lui 
Odón de Cluny, precum si in De miseria humane conditio- 
nis a lui Innocentiu al III-lea. Pe scurt, este vorba aici de 
doctrine comune, dezvoltate intr-o maniera destul de obis- 
nuitá in mediile monastice. 

Primul defect al cámii este de a fi muritoare. ín loe sá 
respinga imaginile hidoase ale descompunerii cadavrului, 
autorii insista din greu incercánd contrariul, in a le face 
sá transpará sub frumusetea prezentá. Aceste discursuri 
escamoteazá timpul si durata. Totul se petrece ca si cum, 
pentru a fi acceptabilá, o realitate trupeascá ar trebui sá 
fie vesnicá, in modul unui adevár ce nu se schimbá, pen¬ 
tru cá ceea ce a fost este si va fi adevárat. Acestea sunt 
promisiuni pe care nici un trup nu le poate tiñe. Oamenii 
din Evul Mediu par sá nu fi putut accepta cá trupurile au 
un statut diferit. In urma acestui fapt, moartea este pro- 
movatá la rangul de unicá realitate adeváratá, iar frumu¬ 
setea care o ascunde devine o minciuná. Lógica esté 
impecabilá! Or, viata prezentá nu este desconsideratá 
prin comparatie cu vesnicia fericitá sau cu blestemul, ci 
prin comparatie cu episodul macabru al sfársitului unei 
vieti care este incá si mai efemerá decát ultima! Argu- 
mentul este nul. Dimpotrivá, el stárneste pasiunile tele 
mai irationale. Ajunge acest sfársit sá injoseascá orice 
carne si orice viatá? Nu este un discurs despre mántuire, 
ci o percepere unilateralá a realitátilor trupesti. Aceste 
subiecte nu sunt prea índepártate de toti cei care prezintá 
lumea ca pe un fluviu de mizerii si de dejectii 1 . Fie! O 
asemenea atitudine de respingere este cu certitudine 
foarte prost justificatá de conceptiile crestine ale pácatu- 
lui. Fundaméntele unei asemenea filozofii trebuie cáutate 
ínspre morala anticá. Seneca nu este poate stráin de anu- 

1 Este cazul intr-o viziune a Sfántului Anselm: EADMER, 
Vita sancti Anselmi, I, 29, in PL, 158 c 66-67. 
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mite aspecte ale acestei perceptii 1 . ín sfársit, nu este 
exclus ca retorica sá aibá partea sa in aceste invective 
monastice impotriva trupului. 

Oroarea pentru carne se rásfránge in mod cu totul 
firesc asupra sexualitátii. Cunostintele stiintifice pe care 
le au oamenii Evului Mediu despre acest proces nu íi 
angajeazá la multa indulgentá 2 . Clericii si cálugárii 
adaugá la aceasta o ostilitate fátisá din ratiuni morale si 
spirituale. Ei atacá mai intái senzualitatea ín general si in 
mod cu totul special plácerea sexuala. Pentru Hermann 
Contract, aceste voluptáti sunt false si inspira gesturi 
dezgustátoare. Anselm de Canterbury cauta sá explice 
transmiterea pácatului, adicá a unei concupiscente 
vicioase, de la párinti la copii. Actul trupesc este incrimi- 
nat, nu in sine, ci pentru cá el comporta un consim- 
támánt pervers la plácere. Pe scurt, refuzul sexualitátii 
este un simplu aspect al unei índepártári generale de tot 
ceea ce este simt, senzatie si senzualitate. Transpune in 
detaliu o conceptie dualistá a omului in care tot ce este 
refuzat corpului foloseste suíletului. 

Autorii spirituali stiu sá-si extragá arguméntele din 
invátáturile Bibliei. Pácatul, in aceeasi másurá in care a 
supus trupul coruptiei, 1-a indemnat spre pofte trupesti. 
Adam nu cunostea concupiscente., asa cum o dovedeste 
textul din Facerea lumii. Decáderea omului il aduce la 
nivelul animalelor lipsite de ratiune. Pentru Sfántul 
Anselm existá ceva irational si bestial in actul sexual. 
Perversitatea omului merge mai departe. Pentru Pier 
Damiani, omul este, din acest punct de vedere, mult mai 
ráu decát animalul. ín vreme ce acesta din urmá isi 
respectá femela din momentul cánd aceasta este insárci- 
natá, sotii continuá sá se uneascá cu sotia lor insárcinatá 
cu riscul de a deveni ucigasul unui copil pe cale de a se 
naste. Pácatul a facut sexualitatea contra naturii. Pier 

1 K. D. NORHDURFT, Studien zura Einflass Sénecas [655). 

2 C. THOMASSET, La représentation de la sexualité et de la 
génération dans la pensée scientiflque médiéuale, ín Love and 
Marriage [755]. 
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Damiani. se complace sá viseze la o reproducere ce nu ar 
datora nimic coitului. Celebreazá vulturul plesuv si albina 
care au acest privilegiu. 

Singura justificare a actului carnal este procreerea. 
Doctrina vine de la Párintii Bisericii, iar autorii monastici 
nu pot s-o nege. Consimt sá acorde cásátoriei o folosintá 
limitatá. Pier Damiani, revenind in continuare la com- 
paratii cu animalele, lauda pudoarea elefantilor in timpul 
copulatiei. In tóate cazurile, virginitatea i se pare supe- 
rioará.. Chiar atunci cánd este vorba de o cásátorie legi- 
timá, exista profanare. O fecioará intrata intacta in ca¬ 
mera nuptialá revine de acolo págubitá. ímpins páná la 
acest punct, refuzul sexualitátii nu este departe de repu- 
dierea cásátoriei de cátre eretici 1 . 

Reiese din diversele analize precedente cá refuzul 
lumii, si in mod special cel al trupului, merge, in tóate 
domeniile, dincolo de ceea ce simpla índreptare a pácatu- 
lui ar fi cerut. Este, in consecintá, o filozofie a lumii si nu 
pur si simplu o atitudine de penitenta. Amestecul celor 
douá motivatii intrétine ambiguitatea. Autorii spirituali 
nu stiu intotdeauna sá distingá ceea ce datoreazá traditiei 
biblice interpretatá de Bisericá si ceea ce au luat de la 
cúrentele intelectuale, care reflectá conceptiile dualiste si 
platonizante despre lume. Existá la ei un amalgam ce nu 
este nici cáutat nici dorit, si care ráspunde in mod evi- 
dent unei stári de fapt. Dezvoltánd diversele teme recen- 
zate, ei se situeazá íntr-o traditie deja complexá, la care ei 
aderá in púnetele importante. Modificárile pe care le 
aduc, ce agraveazá in general despártirea de lume, sunt 
punctul exact in care ei isi manifestá propriile lor idei. 

Conceptiilor dezvoltate in texte le corespunde un mod 
de viatá. In Europa Occidentalá se impun douá forme de 
organizare: eremitismul si cenobitismul. Termenul de 
cálugár, ce desemneazá la origine un singuratic, se poate 
aplica si unora si altora. Este uzitat mai frecvent pentru 


1 H. TAVIANI, Le mariage dans l’hérésie de l’an mil, In 
Anuales ESC, 1977, pp. 1074-1089. 
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comunitáti. Reflectia se indreaptá asupra vocatiei ínsesi ca 
expresie a acestui refuz pentru lume si pentru carne. 
Monahismul este mai intái o cáutare a solitudinii si, fárá a 
solicita prea mult etimología, diferitii autori dezvoltá 
aceastá tema. Este repede completatá printr-o referire la 
Dumnezeu cáruia ii este consacratá aceastá izolare. Sfan- 
tul Benedict a plecat de la Roma, dupa afirmada lui Grigore 
cel Mare, soli Deo, placeré desiderans 1 . Dupa el, cálugárii 
procedeazá la fel, párásind lumea. Pentru a sublima aceas¬ 
tá vocatie, sunt folosite diverse formule. Cea mai frecventá 
este soli Deo vacare. De la solitudine la viata numai pentru 
Dumnezeu existá mai mult de o nuantá, din moment ce se 
trece de la un fapt concret la o dispozitie spiritualá. 

Izolarea tiñe de eremiti, chiar dacá tráiesc in con- 
gregatie, asa cum se intámplá cu cei care apartin ordinului 
Sfántului Bruno. Célula, coliba, cabana sau constructia de 
mici dimensiuni care íi adáposteste devine rapid protec- 
toarea retragerii lor. Este locul meditatiei si al experientei 
religioase. Célula este foarte repede supraevaluatá, ca si 
cum ar asigura ruptura de lume si familiaritatea cu Dum¬ 
nezeu. Ea are un rol material si o functie spiritualá. Soli- 
tudo cellae, al cárei elogiu il fac autorii, ráspunde necesi- 
tátilor acestei dublé vocatii 2 . A sta in celulá nu trebuie sá 
se inteleagá in mod material ca o simplá interdictie de a 
pleca si de a veni, de a divaga si de a se distra. Mai trebuie 
sá tráiesti in repaus si contemplatie. De aceea textele 
vorbesc despre o celulá interioará, un fel de retragere a 
sufletului. Cei mai indrázneti, dintre cei inzestrati cu pu- 
terea spiritualá, precum Guillaume de Saint-Thierry sau 
Pierre de Celle nu ezitá sá facá un joc de cuvinte íntre Celi, 
cerurile, si celia 

Solitudinea nu mai era, la drept vorbind, conditia de 
viatá a cenobitilor, cálugári tráind intr-o comunitate une- 


1 J. LECLERCQ, Etudes sur le vocabulaire monastique [836], 
p. 29. 

2 G. HOCQUARD, Solitudo cellae, in Mélanges Louis Hálphen, 
París, 1951, p. 323 si urm. 
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ori foarte numeroasá. Neavánd íncotro, se adapteazá 
vocabularul si vocatia. Viata monástica are ca scop uni- 
tatea, fie cá e vorba de cáutarea unicului necesar conform 
cu textul evanghelic, fie cá trebuie sá se realizeze o frater- 
nitate animatá de o singurá inimá sau un singur spirit, 
conform pasajelor din Actele Apostolilor cu privire la primii 
crestini din Ierusalim. Ruptura cu lumea, tema esentialá 
a vocatiei monastice, conducea si la definirea unei vieti de 
contemplatie, in modul in care o fácea María, sora Martei 
din Evanghelie sau, mai mult, la regásirea milosteniei, ca 
legáturá spiritualá a unui grup. 

Conversatio monástica, aleasá ca un comportament de 
ruptura cu viata mundana si carnea, depáseste, intr-o 
másurá insemnatá programul simplu de dispret fatá de 
lume. In momentul in care inceteazá irívectivele si autorii 
vorbesc de cáutarea spiritualá, tonul este cu totul deo- 
sebit. Poate cá este neplácut sá separám cele douá mó¬ 
ntente ale discursului. Ar rámáne sá stim cui se adre- 
seazá torentele de injurii debítate despre lume. Dacá este 
vorba de cálugári, este in mod evident pentru a-i íncuraja 
sá perscvereze. Dacá este vorba de clerici si laici, aceste 
luári de pozitie exagérate vizeazá sá-i indrepte spre máná- 
stife. Nu este evident cá ei au aderat. In societatea 
literatilor din Evul Mediu, se cunóse prea bine resursele 
retoricii pentru a te lása dus de la prima tiradá. 

Rámáne o singurá problemá, cea pe care o pune seco- 
lul al XH-lea in ansamblul sáu. Savantii descoperá pro- 
gresiv natura, iar omul si un nou spirit se fac simtite, mai 
atente la realitátile exterioare. Or, in acelasi moment, 
asceza, consecintá practicá a refuzului a ceea ce tiñe de 
lume, devine mai exigentá si mai concretá. O practicá mai 
strictá a Regulii Sfántului Benedict impune eforturi, sacri- 
ficii si chiar suferinte. Pe scurt, prevaleazá o conceptie 
severá a renuntárii la lume. Cíteaux* care contribuie la 
aceasta in primul ránd nu detine ínsá exclusivitatea. Iri 
vreme ce marile voci ce denuntau lumea, in maniera lui 

* Cálugárii cistercieni. 
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Pier Damiani, au tácut, si discursul dezvoltá alte consi- 
deratii, asceza, semn al refuzului, devine mai abrupta. 
Aceastá divergentá in evólutia generala este manifestarea 
izbucnirii opiniei grupului, acum números, al literaülor 
de tóate orientárile. íncepánd cu secolul al Xll-lea, faptele 
fac perceptibilá. aceastá ruptura. Este cert cá este ante- 
rioará acestei datári. 


C. DE LA ASCEZÁ LA VLATA SPIRITUALÁ 

9 

De la ruptura iniatialá cu lumea la viata spiritualá, 
este un intreg itinerar pe care mii de cálugán s-au strá- 
duit sá-1 parcurgá. Ei nu s-au lásat condusi In aceastá 
intreprindere nici de propriile lor forte, nici de initiativa 
personalá. Regulile si cutumele fixeazá cadrul de viatá, 
exemplul predecesorilor le permite sá dejoace capcanele, 
iar ínvátátura primitá, oral sau prin cárti, le permite sá 
progreseze in viata spiritualá. Conversatio monasticá, si 
anume comportareá cotidianá a cálugárilor, rezultá din 
tóate aceste date. Nu este vorba aici de a reface istoria 
monahismului, ci de a stabili cu mai mare exactitate 
modul In care diferitele lor obligatii sunt exprimate pentru 
a Intelege fundamentarea lor in traditie si inrádácinarea 
lor Intr-un mod de viatá. 

Aceste cercetári se lovesc de multe dificultáü practice. 
Textele normative, reguli si cutume, nu oferá decát un 
punct de vedere teoretic. ín plus, multitudinea codifi- 
cárilor este atát de mare, Incát este imprudent sá ne spri- 
jinim exclusiv pe Regula Sfántului Benedict, a cárei difu- 
zare este totdeauna insotitá de mentinerea traditiilor 
lócale. 1 Páná la dezvoltarea Ordinului de la Cluny, lipsesc 
partial principiile unificatoare. Situatia se schimbá cu 
totul dupá aceea. Recursul la trátatele spirituale si la 
vietile sfintilor pare sá respecte mai mult caracterul con- 

1 G. PENCO, La prima diffusione della Regula di s. Benedetto, 
ín B. STEIDLE, Commentation.es in Regulam s. Benedicti, Roma, 
1957, p. 325 si urm. 
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cret al tuturor acestor gesturi. Dimpotrivá, motivatiile pot 
dispárea din texte. Üneori este delicat sá le interpretám si 
pot avea elemente stráine cutumelor monastice propriu- 
zise. 

In época carolingianá, asceza are deja o istorie ín- 
delungatá si principalele sale orientári sunt fixate demult. 
De aceea, mtemeierile, restaurárile si refórmele se inspira 
dintr-o traditie abundentá si variatá. Fiecare abatie detine 
de la fondatorul sáu cutume proprii, dacá nu chiar o codi¬ 
ficare specialá. Aceastá mostenire este in general íntre- 
tinutá cu fervoare si serveste drept argument impotriva 
oricárei tentative de unificare. In plus, exista reguli, in 
sensul propriu al termenului, iar cea a Sfántului Benedict 
nu este decát cea mai cunoscutá dintre ele. Ele sunt in 
numár suficient, pentru ca Benedict din Aniane sá fi con- 
siderat útil sá realizeze o editie comparativá 1 . In sfársit, 
existá un ansamblu de texte de inspiratie monasticá, 
vehiculánd o experientá seculará, fáuritá in Orient in 
aceeasi másurá ca si in Occident si privind practicile coti- 
diene ca si viata spiritualá propriu-zisá. Din acest fond 
común íi este ingáduit fiecárui abate sá se inspire potiivit 
necesitátilor momentului, cerintelor spirituale ale cálu- 
gárilor si evolutiei generale a sensibilitátii religioase. 

In Biserica latiná, traditia asceticá dominantá rámáne 
discretá si moderatá, mult deosebitá de faptele cálugárilor 
din Orient si din Egipt. Aceastá prudentá isi gáseste 
implinirea in Regula Sfántului Benedict. Cu tóate acestea, 
existá in limba latiná opere ce ilustreazá o traditie mult 
mai apropiatá de cea a Orientului. Sfántul Ieronim, Ca- 
sianus si chiar, partial, Grigore cel Mare constituie tot 
atátea jaloane semniflcative ale unei mentalitáti niciodatá 
ignoratá in totalitate in Europa Occidentalá. De la o 
traditie la alta, existá o diferentá in chiar perceptia vietii 
monastice. De la anahoretul invingátor asupra demonului 
intr-o luptá fárá milá in care rugáciunea este o armá, la 
cenobitul care, prin viata liturgicá, se lasá pátruns de o 

1 BENEDICT DIN ANIANE, Concordia regularum, in PL, 103. 
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sfintenie compusá din disponibilitate si contemplatie, 
exista mai mult decát nuante 1 . Este cát se poate de evi- 
dent: caracterul moralizator al filozofiei latine reluat de 
scriitorii crestini inspira o sfintenie in virtute si másurá. 

Din aceastá traditie si proliferarea ei, decurge o posi¬ 
bilítate constantá de inovare prin simplul recurs la texte, 
prin simpla desteptare a cutumelor ínmormántate, prin 
simpla evocare a exemplelor de necombátut de sfintenie 
Tenite din alta parte si, la urma urmelor, prin simpla 
recitire a unei aventuri ascetice si spirituale intreprinsá 
de nenumárate si nenumárate ori. Aportul propriu al 
eremitilor si al cenobitilor din Europa Occidentalá nu este 
nul, si aceasta nu din cauzá cá ei stiu sá faca o alegere 
intre diversele solutii. In plus, efortul de imitare a obi- 
ceiurilor recuno scute de traditie si care merge deseori 
pana la adoptarea literalá a celor mai mici detalii poate 
atinge rezultate neasteptate din cauza faptului cá nume- 
roase schimbári au afectat contextul material si spiritual. 
Adoptarea ín Germania si in Europa de Nord, pentru 
munca manualá, post si simplitate vestimentará, a acelorasi 
norme ca ín monahismul mediteranean, este un mime- 
tism fará consistentá. La fel, mortificárile si rugáciunea 
pot avea un sens diferit, dupa cum este vorba de a 
invinge demonul intr-o luptá singuiará sau, mai simplu, 
de a extirpa cáteva vicii destul de obisnuite. Pe scurt, sub 
identitatea faptelor si a atitudinilor, se disimuleazá impor¬ 
tante alunecári de sens, ce trebuie puse in luminá. 

Or, Regula Sfántului Benedict se preteazá extraordinar de 
bine la o adaptare neincetatá. Autorul sáu admite cá tre¬ 
buie sá se tiná seama de climá, de circumstante si de per- 
soane, la discretia abatelui. Prescriptiile pe care le contine 
sunt succinte si riu depásesc totdeauna enuntarea de 

1 Despre monahismul oriental, cf. A. -J. FESTUGIÉEE, Les 
moines d'Orient, t. I: Culture ou sainteté, Paris, 1961. Despre 
influenta monahismului oriental in Occident, cf. G. PENCO, R 
ricordo dell’ascetismo oriéntale nella tradizione monástica del 
Medio Evo europeo, in Studi Medievali, 1963, pp. 571-587. 
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principii generale. Ea nu prevede totul. Buna sa folosire 
cere ca ea sá fie insotitá dé un cutumiar sau de comen¬ 
tario . Aceastá súplete permite o difuzare ce nu contravine 
cutumelor lócale. Chiar atunci cánd printii impun adop- 
tarea ei, cum se intámplá inca de la inceputurile epocii 
carolingiene, másura rámáne blanda, cáci nu antreneazá 
disparitia observantelor lócale. 

Constrángerile ascetice primordiale sunt postul si cas- 
titatea. Ele se impun de la sine, fárá ca autorii sá con¬ 
sidere útil sá le expuná motívele. In tóate imprejurárile, 
amintirea acestor obligatii dá loe unei literaturi ínflá- 
cárate, vehemente si polemice, rar unei expuneri senine si 
arguméntate. Permanente. dezbaterii asupra regimului ali¬ 
mentar, ín litigiul dintre Sfántul Bernard si Cluny, de 
exemplu, demonstreazá caracterul crucial al acestor 
probleme 1 2 . 

Ca pentru tot ceea ce priveste trupul si carnea, s-ar 
impune sá nu disociem oblígatele de conceptiile generale 
care le-au inspirat. Nimeni nu pune la índoialá necesi- 
tatea de a se retine de la mancare si báuturá pentru a 
face un oarecare progres in viata spiritualá. Abstinenta se 
poate baza pe cáteva fraze alé Sfántului Pavel si pe o lungá 
tradiüe a Párinülor Bisericii. Cei care, dimpotrivá, inteleg 
sá limiteze restrictiile, amintesc cá aliméntele nu sunt 
impure, si cá ceea ce murdáreste omul nu vine din afará, 
ci din el insusi. Pe scurt, crestinii nu vor fi judecati pentru 
ce mánáncá, nici pentru ce beau, ci in legáturá cu milos- 
tenia lor. 

Cu tóate acestea, lumea monasticá face din post si din 
abstinente o observante caracteristicá a acestui mod de 
viatá 3 * . Nu este vorba doar de a se priva de alimente in 

1 J. HOURIER, La Régle de saint Benoit sourc'e du. droit 
monastique , in Etudes [113], t. I, pp. 157-168. 

2 A. H. BREDERO, Cluny et Citeaux au XII 6 siécle: les ori¬ 
gines de la controverse, in Studii Medievali, 1971, pp, 1'35-175; 
G. LUNARDI, L’ideale monástico [840]. 

3 U. BERLIÉRE, L’ascése bénédictine [822]; L. GOUGAUD, 

Dévotions [830]. 
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anumite zile sau in timpul postului, ci de a-si infrána 
pofta si de a-si impune limite stricte dorintelor celor mai 
firesti. Se regáseste aici idealul de frugalitate si de parci- 
monie expus de mpralistii antichitátii. Vocabularul trece 
in literatura monasticá ce cunoaste paucitas si frugalitas. 
Cu tóate acestea, este vorba de o luptá de o alta amploare. 
Stápánirea si disciplinarea trupului este expresia unei 
vointe de ascezá ce implica efort, umilire si constrángere. 
Cálugárii considera cá tot ceea ce este reíuzat cámii este de 
tolos sufletului. 

Postul este o terapéutica universalá pentru a lupta 
ímpotriva relelor ínclinatii. Se posteste pentru a pástra 
castitatea, se posteste pentru a lupta impotriva unui deféct 
special. Acest mod de a chinui trupul din tóate púnetele de 
vedere nu se poate face tara o reprimare a ínstinctelor si a 
pasiunilor. Postul rupe natura si frange trupul pentru a 
face sufletul mai dispus si mai deschis catre viata sa pro- 
prie. In lupta monasticá, este o arma asemánátoare rugá- 
ciunii ce slujeste si ea in tóate imprejurárile. Aceastá 
echivalentá trimite la un text evanghelic binecunoscut al 
autorilor: unii demoni nu pot fi alungati nisi in oratione et 
jejunio 1 . Aceastá formulá a fost pusá in aplicare literal in 
pustiul Egiptului si este primitá spiritual in mánástirile 
Europei Occidentale. Este cert cá face din post un element 
al vietii mistice. Controversele, destul de scázute, in legá- 
turá cu mesele si bucátáriile, ascund o miza de importantá, 
rar expusá pentru ea ínsási. Or, exact la acest nivel autorii 
meritá sá fie ascultati. 

Asceza monasticá comportá deopotrivá recluziunea si 
tácerea, douá forme concrete de rupturá cu lumea. Intrati 
intr-o abatie pentru a cáuta aici perfectiunea spiritualá, 
cálugárii nu mai trebuie sá alerge pe cámpuri si prin 
orase, ci sá rámáná in perimetrul sacru al mánástirii. 
Iesirea din mánástire este o exceptie ce trebuie sá fie cát 
mai rará. In spatele acestor interdictii, se ghiceste fárá 
efort reaparitia temei linistii sau a tranchilitátii, atát de 

1 Evanghelia dupa Marcu, IX, 29. 
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cunoscutá moralistilor antichitátii 1 . Viata monástica este, 
inca o data, prelungirea vietii filozofice a celor vechi. in plus, 
exista un aspect ascetic de constrángere ín aceastá incapa¬ 
cítate de a decide singur dacá trebuie sá te duci sau sá vii. 
Este o renuntare inclusa in promisiunea de ascultare facutá 
abatelui. 

Sensul cel mai profund este totusi o despartiré voitá de 
lumea unde domneste spiritul timpului. Claustrarea 
interzice cálugárului sá meargá in locuri in care vocatia 
sa se poate corupe. Astfel este subliniatá incompatibili- 
tatea intre mánástire si tot ceea ce este exterior. Pare 
sigur cá in aceastá dihotomie ocupá un loe important 
opozitia dintre sacru si profan, pur si impur, ordine si 
haos, sanctificat si demoniac. Ideea ce se construieste 
despre lume justificá despártirea si modul de a o realiza. 
Se regáseste aceeasi problemá in primirea oaspetilor si a 
stráinilor. Indatorirea de ospitalitate nu se poate realiza 
fará cáteva precautii, pentru a evita intruziunea in mánás¬ 
tire a preocupárilor care nu prívese cu nimic viata de aici. 

Istoria acestei obligatn este complexá, pentru cá rup¬ 
tura nu poate fi completá, mai ales cu incepere din mo- 
mentul cánd o mánástire este o institutie de stat. So- 
lutiile de qompromis sunt totdeauna precare si mai ales 
partíale. Aici intruziunea laicilor. ín viata religioasá este 
exclusá sau limitatá, dincolo autoritatea abatelui se 
intinde asupra imprejurimilor si lasá iluzia de a smulge 
lumii un teritoriu pe care il delimiteazá si il sanctificá 
aproape ca pe o mánástire. Insuficienta acestor diverse 
adaptári este evidentá, din moment ce cáutarea unei mai 
sigure solitudini este unul din impulsurile vietii monas- 
tice. Ea este in crestere in mod evident incepánd cu anuí 
o mié. Incitá la solutii individúale sau compatibile cu 
viata micilor grupuri. Eremitismul se dezvoltá sub forme 
múltiple. De la viata singuraticá fárá regulá, nici superior, 
la cea a unui grup ce dá nastere unui ordin religios in 

1 J. LECLERCQ, Otia monástica , [837]. 


373 



care izolarea se articuleazá pe institutii comune, exista 
tóate variantele 1 . Totusi, trebuie sá reünern cá, ín confor- 
mitate cu Regula Sfántului Benedict, viata cenobítica cea 
mai clasica, cea de la Cluny, de exemplu, este compatibilá 
cu dezvoltarea unei vocatii eremitice, deoarece, cu acor- 
dul abatelui, un cálugár se poate indepárta de comunitate 
si poate trái separat, ín apropie... ¿a mánástirii 2 . O atitu- 
dine atát de inteleaptá nu necesita comentara, chiar dacá 
este ráspánditá. Mai zgomotoase sunt controversele ce íi 
opun pe partizanii cenobitismului clasic eremitilor 3 . 

Prin ermitaj, despártirea de lume se poate dispensa de 
recluziune din cauza singurátátii 4 . Izolarea nu pare atát 
de riguroasá pe cát ar lása sá se creadá mai multe decía- 
ratii. Dimpotrivá, cei care s-au inchis, au íacut-o pentru a 
evita un oras, deseori toarte apropiat. Motivatiile lor nu 
par deosebite de cele ale altor singuratici. Si ei se referá la 
Regula Sfántului Benedict 5 . Recluziunea pare proprie mai 
ales pentru a impiedica vagabondajul, flagel prea bine 
cunoscut printre eremitii care se transformá cu plácere ín 
pelerini si predicatori. Se pare cá mai ales acest din urmá 
mod de viatá solitará este cel mai compatibil cu conditia 
de femeie. Pericolele morale ale vieüi ín pustiu sunt astfel 
índepártate. Cea care se aflá ín recluziune este efectiv un 
personaj familiar al orasului medieval. Tratatul de mici 
dimensiuni pe care Aelred de Rievaulx 1-a scris pentru 
sora sa relevá cu umor si delicatete cele cáteva detecte pe 
care le provoacá o inserare prea profundá íntr-o comuni¬ 
tate urbaná. El dezvoltá mai ales o Invátáturá moralá si 
spiritualá originalá, ín másura ín care, activitáüle exte- 

1 L’Eremitismo [839]. 

• 2 J. LECLERCQ, Fierre le Vénérable et Vérémitisme clunisien, 
ín Studia Anselmiana, 1956, pp. 98-120. 

3 J. MORIN, Rainaud l’ermite et Ives de Chartres, un épisode 
de la crise du cénobitisme au XT 2 - XU 6 siécle, ín RB, 1928, pp. 
99-115. 

4 J. LECLERCQ, Eremos et eremita, Pour l’histoire du vocabu- 
laire de la vie solitaire, In Collect. ord. Cister. .reform., 1963, pp. 
197-212. 

5 L. GOUGAUD, Ermites et rectas [831]. 
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rioare flind excluse, esentialul a devenit o lungá meditatie 
asupra vietii lui Christos 1 . 

Tácerea este o obligatie intémá a mánástirii. Nu pare 
sá fi fost nevoie de o justificare pentru noapte, cu atát 
mal mult cu cát semnificatia simbólica a acestor ore de 
obscuritate, atát de profunda ín viata monástica, este 
susceptibilá sá-i confere un sens. Este deopotrivá impusá 
in timpul zilei si este de fapt regimul normal al unei con- 
versatio monastice. Guillaume de Saint-Thierry face elo 
giul calitátii tácerii ín primii ani de la Clairvaux 2 . Reia 
astfel o traditie monástica jalonatá de tóate regulile si 
tóate cutumiarele. 

La nivelul cel mai elementar, tácerea permite evitarea 
rásetelor, a glumelor, a tot ceea ce ar putea lasa sá pla- 
neze o bánuialá de usurátate. ín interiorul vieüi monas- 
tice, orice divertisment poate cápáta un aspect indecent. 
Asa, cel putin, percep autorii. La un nivel mai profund, 
este vorba, realmente, de un refuz de comunicare Intre 
cálugári si, mai mult incá, Intre vizitatori si diversii mem- 
bri ai comunitátii monastice. Cuvántul pare cá íl lasá pe 
cel care il profereazá la suprafata vietii spirituale. Tácerea 
se deschide cátre o conversatie cu Dumnezeu si se hrá- 
neste din rugáciuni si meditatii. Pe scurt, linistea apare 
ca o protejare a vietii interioare si ca o prelungire a slujbei 
si a unei Lectio divina 3 . Aceste remarci nu exclud specu- 
latiile mai generale despre tácere in misterul crestin. 

Asceza monasticá mai implicá renuntarea la bunuri si 
munca manualá. 

A remonta la toatá avutia sa inainte de a deveni cálu- 
gár este un prealabil admis de multá vreme. Textele 
evanghelice mereu cítate recomandá aceastá abandonare. 
Scrierile Párintilor Bisericii si regulile monastice sunt 
unánime ín justificarea acestei exigente. Este vorba in 
acelasi timp de o deposedare juridicá si de o remontare 

1 AELRED DE RIEVAULX, La vie de Recluse, La priére pas- 
torale, ed. C. Dumont, Paiis, 1961. 

2 S. Bemardi Vita prima, I, 35. 

3 A.G. WATHEN, Süence [8461. 
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religioasá. Aceleasi texte expun ratiunile acestui gest. 
Pentru un cálugár, a nu poseda nimic este consecinta 
renuntárii la sine. Punctul de vedere este strict ascetic. 
Mal inseamná si a te lasa in máinile lui Dumnezeu pentru 
zilele ce vin. La acest punct, prudenta umaná pare dese- 
ori sá biruie, ceea ce literatura monástica nu ignora. lar 
in ceea ce priveste aceastá sárácie 'personalá, ea evoca 
mal ales problema peculiului, mica comoará in moneda 
máruntá pe care cálugárii o pot aduna fárá stirea superio- 
rilor lor. Povestile care circula asupra acestui subiect lasa 
sá se inteleagá cá este vorba aici de un pácat grav, meri- 
tánd afurisenia. Este o apostazie a stárii monastice. Aceste 
povestiri au meritul de a demonstra cá sárácirea perso¬ 
nalá implicá o ascezá de care nu sunt capabili toti si de 
care lumea monaSticá, atunci cind este ferventá, este in 
mod ferm legatá prin jurámántul de sárácie. In sfársit, 
rámáne destul de difícil de apreciat ce reprezintá moral si 
psihologic renuntarea la bunuri, deoarece modul de pose- 
siune din secolul al IX-lea páná in secolul al XH-lea nu 
are caracterial individual pe care i-1 cunoastem astázi 1 , 

Sárácia personalá a cálugárilor este compatibilá cu 
calitatea pe care o au mánástirile de a poseda mari bu¬ 
nuri. Este mal Intái o constatare. Moderatia, ce parea re- 
gulá in antichitatea crestiná, dispare atunci cánd abatiile 
incep sá primeascá semne de generozitate princiará si 
regalá si atunci cánd ele devin una din masináiiile orga- 
nizárii unui stat. A poseda in común pare multá vreme a 
nu crea probleme. Se cunoaste in bisericá faptul cá, in 
lipsa unor mijloace de supravietuire, numeroase comu- 
nitáti s-au dizolvat, in timpul ascensiunii majordomilor 
palatini si in timpul invaziilor normande. Nu se inte- 
meiazá o mánástire fárá a-i asigura mijloacele de a se 
ingriji de comunitatea pe care trebuie sá o primeascá. In 
sfársit, bogátia poate fi justificatá totdeauna prin nece- 

1 B. BLIGNY, Monachisme et pauvreté au Xll e siécle, in La 
povertá del secólo XII e Francesco d'Assisi, Assisi, 1975, pp. 99- 
147. M. Mollat abordeazá aceastá problema in discutia ce 
urmeazá acestei lectii. 
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sitátile cultului si ale liturghiei, prin.pomeni si prin dife- 
rite servicii pe care trebuie sá le aducá. Discursul este 
evident chiar atunci cánd se tiñe la inláturarea vointei de 
putere sau a poftei de cástig. De fapt, monahismul clasic, 
auster, fervent si bogat este o stare de spirit 1 . 

Cu sigurantá cá bogátia unei abatii si modul de viatá 
ce se duce aici au párut insuportabile pentru multi oa- 
meni. Fárá acest dezgust nu s-ar putea Intelege cá exista 
eremiti atát de numerosi si din tóate timpurile. Ar rámáne 
sá apreciem amploarea acestei pierden de afectiune fárá a 
ne lása ínselati de neasteptata abundeñtá de documente 
incepánd din secolul al XH-lea. Avántul miscárilor ere- 
mitice pare sá inceapá inaintea anului o mié si este rapid 
incá din secolul al Xl-lea. Se poate considera cá contestarea 
devine serioasá páná la criticarea bogátiei unei mánástiri; 
vin sá se adauge remarci acerbe despre lipsa de ascezá si de 
austeritate a cálugárilor care locuiesc aici. Atunci trebuie 
sá vorbim de o crizá a cenobitismului. Totusi, ar rámáne 
sá dovedim cá motivaba eremitilor este sárácia, iar nu o 
aspiratie la solitudine sau la un gen de viatá religioasá cu 
totul diferit 2 . Poate cá, s-a legat prea mult ín timp sensi- 
bilitatea de sárácie. Ceea ce inseamná deopotrivá redu- 
cerea vietii religioase la impactul sáu social in vreme ce 
motivatiile evanghelice sunt mult mai complexe. 

Nu este nepotrivit sá amintim cá viata la Cluny nu era 
depravatá. Márturia lui Pier Damiani din timpul cálátoriei 
sale la Mácon meritá calificativul satisfácátor. Starea de 
spirit care prevaleazá aici si care nu se indreaptá asupra 
faptelor din domeniul umilirii si al ascezei se justificá. 
Rugáciunea ferventá face mai mult pentru sancüficarea 
sufletului decát muncile extenuante. Un cálugár va fi 
judecat in legáturá cu dragostea sa pentru Dumnezeu, iar 


1 M. PEAUDECERF, La pauvreté á l'abbaye de Cluny d’aprés 
son cartulaire, in M. MOLLAT, Etudes sur l’histoire de la pau¬ 
vreté [708), t. I, pp. 217-227. 

2 J. LECLERCQ, La crise du cénobitisme aux XI e et XII e 
siecle, in BISI, 1958, pp. 19-41. Autorul tiñe la caracterul deter- 
minant al sáráciei. 
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nu In legáturá cu deteriorarea stomacului sáu pentru cá a 
postit prea mult. Vietii spirituale trebuie sá i te deschizi 
Inca de aici, de pe pámánt, pentru cá ea constituie, In 
realitate, premisele vietii vesnice. Viata concreta, materi- 
alá si cotidiana este inferioará si nu meritá sá aibá prea 
multa importantá 1 . Spiritualismul vechiului mohanism 
nu este fárá argument. Este, in mod curios, In contra- 
curent. 

Munca manualá este in centrul dezbaterilor despre 
austeritate si sárácie. Noul Testament índeamná la o 
asemenea practicá, din moment ce Sfántul Pavel tráieste 
astfel, fárá sá se lase pe seama pomenii si a milei din 
partea crestinilor pe care i-a evanghelizat. Párintii Bise- 
ricii vád aici un mod de viatá simplu ce se potriveste cu 
conditia monasticá. Nu tóate Regulile acordá acelasi loe 
muncii. Unii considerá cá activitátile prea dure sau prea 
acaparatoare sunt nefaste pentru viata religioasá. Aceste 
rezerve, formúlate Incá de la Inceputurile monahismului 
In Occident, lasá sá se intrevadá o justá apreciere a ca- 
racterului nefast al epuizárii fizice In viata spiritualá. 
Púnetele de vedere expuse In Regula Sfáiítului Benedict 
par in mod deosebit pragmatice. Calugárii nu trebuie sá 
fie in grija nimánui. Aceastá obligatie poate fi in mod evi- 
dent Indeplinitá altfel decát piin munca cálugárilor Insisi, 
totusi Benedict considerá cá aceasta din urmá este In 
totalitate conformá cu vocatia lor. Adevárat cá aceastá 
constrángere pare legatá de prea marea sárácie a unei 
mánástiri si ea nu suscita un entuziasm excesiv. Benedict 
mai apreciazá si cá munca manualá contribuie la alun- 
garea leneviei, dusmanul sufletului. Nu se poate spune cá 
rolul sáu spirituál este supraevaluat! Pe scurt, nu este 
vorba aici decát de o activitate subordonatá, esentialul 
rámánánd scopul urmáiit. In sfársit, caracterul destul de 
vag al tuturor acestor recomandári lasá cámp líber dis- 
cretiei abatelui. 


1 J. LECLERCQ, Pour une histoire de la vie á Cluny, in RHE, 
1962, pp. 385-408, pp. 783-812. 
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La urma urmelor, Regula Sfáñtului Benedict admite 
interpretarea pe care vrem sá i-o dám. Lectura pe care o 
fac cálugárii din aceastá lucrare, generatie dupa gene¬ 
ratie, este mult mai importantá ehiar decát textul in litera 
sa. Fie cá munca este rezidualá, de ce nu, dacá cálugárii 
sunt ocupati cu sarcini care eleveazá spiritul. Fie cá mun¬ 
ca este grea, este o ascezá conformá cu sárácia stárii 
monastice! Prin urmare, acestea sunt conceptiile generale 
pe care .trebuie sá le supunem examenului. Locul muncii 
depinde de ideea pe care si-o fac cálugárii despre legá- 
turile dintre trup si suflet si despre ierarhia ce trebuie 
menünutá intre spiritual si material. Toti cei care cred in 
superioritatea indiscutabilá, directá si evidentá a sufletu- 
lui, nu vád totdeauna necesitatea unei asemenea con- 
strángeri materiale. Existá totdeauna pentru ei o lucrare a 
spiritului ce poate trece inainte si care trebuie sá invingá 
in ordinea preocupárilor. 

Adoptarea unui punct de vedere realist asupra muncii 
si asupra trupului necesitá o explicatie. Nu se poate crede 
cá exaltarea muncii manuale este o simplá concesie fá- 
cutá opiniei sociale, existá prea mult sens religios pentru 
ca sá se poatá admite o vedere atát de limitatá. Se stie 
deja ce rol a putut juca refuzul compromisului cu lumea 
pe care il implica reforma gregorianá. Este adevárat cá nu 
existá transformare profundá a echilibrului vietii reli- 
gioase, fará motive pur religioase. 

Nu este greu sá intelegem cá spiritualismul, tradicional 
la cálugári, angajeazá la o lecturá prea conciliantá a Regu¬ 
la si o face astfel desuetá in multe din dispozitiile sale 
concrete. Respectul pentru un text si pentru o profesiune 
implicá o atitudine mai mult decát serioasá. Intoarcerea 
la sursele canonice, la principiile nete si limpezi si la 
vechile cutume ce-i conferá reformei gregoriene argumen¬ 
taba sa, inspirá probabil aceastá strádanie de revenire in 
glorie a traditiei in deplinátatea fortelor originare. Existá, 
in Biserica din a doua jumátate a secolului al Xl-lea, un 
efort abrupt pentru a alinia comportarea la principiile ce 
se considerá cá pot fi extrase din lectura vechilor ca- 
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noane. Ar fi cát se poate de surprinzátor ca monahismul 
nou sá ñ putut scápa acestei stáii de spirit. De atunci, 
Regala Sfántului Benedict se prezintá íntr-o luminá dife- 
ritá. Trebuie restabilitá intreaga vigoare a adevárului strá- 
vechi. Principiile de ascezá care, mai mult sau mai puün 
indreptátit, se considera cá se aflá aici, devin garantiile 
vietii spirituale. Spirltul nu atenueazá litera, ci o aprofun- 
deazá. Constrángerile exterioare contribuie la afirmarea 
esentialului care este viata religioasá. Este un alt mod de 
a íntelege obligatiile cele mai materiale 1 . Avántul de la 
Citeaux si izbucnirea de viatá ce se duce aici sunt már- 
turia unei perfecte adaptári la cerintele ümpului. Este cát 
se poate de evident cá aceastá fertilitate a literalismului 
páná si in aparitia spiritului caracterizeazá intreaga reín- 
noire monástica, eremítica si canonialá, rigorista prin 
inspiratie si profund religioasá. 


D. RUGÁCIUNEA SI DESCOPERIREA MISTICÁ 

Este difícil sá surprindem rugáciunea personalá, fie cá 
este vorba de bárbati sau de femei, de cálugari sau de 
laici. Documéntele lipsesc adesea in legáturá cu un su- 
biect atát de fundamental. Se pot parcurge pagini intregi 
ale vietii unui sfánt fará sá fie facutá vreo aluzie la rugáciu¬ 
nea, atát personalá cát si publicá. Vita prima a Sfántului 
Bemard, de exemplu, este foarte zgárcitá in informatii de 
acest gen. La fel se intámplá si cu cronicile si documéntele 
narative folosite in mod obisnuit de catre istorici. Cele 
cáteva mentiuni ce le putem afla imprástie'o indoialá. 
Rugáciunea pare atát de familiará si constantá, incát mar- 
torii nu o releva decát in cazuri exceptionale, cu ocazia 
mortii, de exemplu. 

In stadiul actual al studiilor, pare deja riscant sá avan- 
sám ipoteze, intr-atát de disparate ne apar firimiturile 

1 DOM SALMON, L’ascése monastique et les origines de 
Citeaux, in Mélanges saint Bemard [601], pp. 268-283. 
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adúnate. Este suficient de evident cá, In acest domeniu, 
se impune sá distingem diferite medii si diferite surse. Ne 
vom feri sá generalizám si sá confundám ceea ce se poate 
extrage din lucrári teologice, din predici si din povestiri. 
De la ideal la realitate distanta poate fi imensá! Cucer- 
nicia fiind dintr-un punct de vedere o chestiune perso- 
nalá, nu ne vom grábi sá considerám cá un comporta- 
ment este semnificativ. in sfársit, dacá rugáciunea intrá 
in atitudinile atribuite in mod normal unui personaj ideal, 
ea isi ocupá locul ca temá convenitá si conventionalá in 
tóate compunerile literare de oarece amploare. Indicaba 
este interesantá, dar ea nu poate fi acceptatá ca dovadá. 

Vocabularul rugáciunii nu este in mod cu totul special 
variat. Intálnim aici in principal verbele orare si precari, 
precum si derivatul sáu deprecarí Se pot adáuga aici ex¬ 
presa mai complexo, cum ar fi a aduce multumire, a adu¬ 
ce slavá, sau a multumi, ce pot, de fapt, sá desemneze o 
rugáciune. Psallere, a psalmodia, desemneazá o recitare 
ce poate fi particulará. Vocabularul meditatiei este cu to¬ 
tul diferit si nu pare sá facá aluzie la o expresie órala. - 

Rugáciunea poate fi insistentá, vehementá, intretáiatá 
de lacrimi sau venitá din inimá. Tóate aceste formule ce 
descriu o atitudine psihologicá nu sunt fárá interes, din 
momentul in care sunt destul de numeroase pentru a for¬ 
ma o serie semnificativá. Ele lasá deoparte, totusi, pro- 
bleme concrete primordiale. 

De la strigátul care il cheamá pe Dumnezeu si pe sfinti 
la meditaba spiritualá, existá o mare diferentá. Modul in 
care este proferatá o rugáciune este un indiciu interesant 
despre natura sa si includerea sa in viatá. ín chansons de 
geste, eroul crestin se adreseazá cerului in cele mai mari 
primejdii. Lógica poemului si a actiunii ar cere ca sá fie 
vorba de o rugáciune fácutá cu voce tare. Manifestarea 
pietátii este aici exterioará si auzibilá pentru toti. Cu- 
legerile de miracole lasá sá se intrevadá o practicá oare- 
cum diferitá. Cererea fácutá sfántului se ínsoteste uneori 
cu mentionarea unei lungi rugáciuni. ín timp ce cererea 
poate fi fácutá cu voce tare si cu vehementá, implorarea 
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insistentá se face, dupa tóate apárentele, in liniste 1 . Inde- 
plinirea unei vindecári este urmatá de o explozie de bu- 
curie ce se poate transforma in tumult si sá se incheie in 
preaslávirea Domnului 2 . 

La drept vorbind, rugáciunea vehementá, insotitá de 
un suvoi de cuvinte rostite cu glas tare nu pare sá aibá 
favoarea celei mai vechi traditii crestine. Christos insusi 
ne invatá discretia in acest domeniu. „Cánd vá rugati, nu 
inmultiti cuvintele precum págánii care cred cá vor fi 
ascultati si li se va implini ruga dacá vorbesc mult“ 3 . De 
aceea nici o manifestare putin zgomotoasá nu se poate 
revendica din Evanghelie. Acest lucru este cunoscut in 
mediile monastice, si printre clerici. Atitudinea celor mai 
cultivati dintre ei, adicá a. celor care scriu, cu privire la 
fervoarea spontaná a multimilor ar merita un studiu. 
Laicii sunt cu sigurantá mai putin constránsi. Cu toáte 
acestea, respectul sacru pe care il inspirá bisericile si 
mormintele sfintilor limiteazá efluviile debordante. Ru¬ 
gáciunea sub formá de strigát, de interpelári, de excla- 
matii si de cántece ce nu este exclusá din biserici, asa ne 
aratá relatárile miracolelor, este poate mai ales o mani¬ 
festare in aer liber. 

Rugáciunea individualá se face in mod obisnuit cu 
voce joasá miscánd buzele. Laicii par cuceriti de aceastá 
practicare a pietátii, la fel ca si clericii. Márturiile ce nu 
sunt foarte numeroase nu limiteazá implorárile doar la 

1 In cartea miracolelor a Sfántului Gilbert de Sempringham, 
se intálnesc cererile íacute sub formá de legámánt si mentio- 
narea de rugáciuni in formule ca Per septem continuos dies in 
orationibus perseverasset sau vigiliis et orationibus pemoctans. 
R. FOREV1LLE, Un procés de canonisation á l'aube du Xül e sié- 
cle. Le livre de saint Gilbert de Sempringham, Paris, 1943, pp. 
43-44, p. 46, etc. 

2 In povestirile minunilor Sfántului Bemard este vorba de 
tumult, de populatie ce aclama, ce aduce multumire si exultá. 
Mal este vorba de cántece si de vociferári. Aceste manifestári au 
loe cel mai adesea in biserici. Sancti Bemardi Vita prima, Liber 
VI, cap. III. 

3 Évanghelia Sfántului Matei, VI, 7, 
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cazurile exceptionale. Mama lui Guibert de Nogent, chiar 
inalnte de a obtine admiterea printre cálugárite, isi petre- 
cea zilele si noptile recitánd cei sapte psalmi ai penitentei 
pe care ii invátase, fiind astfel obligatá sá ii inteleagá. Ea 
isi ínsotea aceastá recitare de suspine si gemete. In ceea 
ce il priveste pe fluí sáu, aceastá cantilena rásuna suav! 1 . 
Descrierea este remarcabilá din multe puñete de vedere. 
Aceastá femeie, nestiutoare de carte, a invátat prin simpla 
repetitie rugáciuni latinesti al cáror sens nu il cunoaste 
decát prin explicatiile pe care le-a putut avea. Ea le repetá 
fárá incetare, cu voce joasá, deoarece termenii folositi 
exclud meditatia sau simpla recitare mentalá. Pe scurt, ea 
se ruga iri latineste dispunánd in totul de un lot de for¬ 
mule invátate pe de rost destul de íritins. Unele, din aceste 
idei sunt confírmate de povestirea despre moartea mamei 
Sfántului Bemard. Aleth recitá psalmii penitentei, in ace- 
lasi timp cu asistenta. Ea este atát de slabá incát nu i se 
poate auzi vocea, dar buzele sale se miseá atáta timp cát 
este in viatá 2 . 

Cálugárii nu fac nici ei altfel. Fácánd elogiul unui frate 
care se ruga fárá incetare, Petrus Venerabilis seria "gura 
sa, fárá odihná, mesteca cuvintele sacre" 3 . Aceastá for¬ 
mula confirmá analizele precedente. Mestecarea presu- 
pune miscarea buzelor. Formula sacra verba desemneazá 
in mod evident Sfánta Scripturá si, in acest caz, nu poate 
fi vorba decát de cartea din Biblie pe care cálugárii o 
cunóse pe de rost obligati sá o recite: Psaltirea. Jean de 
Gorze, murmura continuu psalmii, lása sá se audá ca un 
bázáit de albine 4 . 

Nu s-ar putea extrage concluzii generale din aceste 
cáteva exemple privitoare la cálugári si laici plini de 

1 GUIBERT DE NOGENT, De vita sua, cartea I, cap. XIV. 

2 Sancti Bemardi Vita secunda, cap. 2. 

3 Os sine requie sacra verba ruminans, De Miraculis, I, 20 in 
PL, 189 c 887. 

4 JEAN DE SAINT-ARNOUL, Vie de Jean de Goze, et in morena 
apis Psalmos tácito murmure continuo revolveos, in PL, 137 c 280. 
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pietate. Pietatea populará comuna este cu sigurantá mult 
mai jos. Aceste povestiri, la fel ca si notitele despre mira- 
cole, pun totusi o grava problema. Recitarea rugáciunii 
Pater noster nu apare sau este toarte rara. Dacá se íntám- 
pla ca aceastá rugáciune sá fie utilizatá fárá a se men- 
tiona numele ei, cazul ar fi la fel de straniu. Trebuie oare 
sá credem cá folosirea ei era rezervatá pentru liturghie? - 

Cu atát mai mult nu ar trebui neglijate gesturile si ati- 
tudinile corporale legate de rugáciune, pentru cá aceste 
comportári exterioare spun mult despre evlavie. Textele 
sunt deosebit de zgárcite cu informatii asupra acestui 
subiect. Iconografía pare mai explicitá. Fárá a afirma ca- 
racterul sáu realist, pare evident cá diversele figuran nu 
pot reprezenta atitudinile rugáciunii decát facánd apel la 
gesturi familiare si perfect lizibile pentru contemporani, 
chiar dacá intrá o parte de conventie in conceptie si 
schematismin executie 1 . 

Gesturile reprezentate lasá impresia unei evolutii a 
cárei semnifícatie nu se apreciazá cu certitudine. In anti- 
chitatea crestiná, atitudinea normalá a rugáciunii este 
cea a orantei. Crestinul care se roagá stá in picioare, cu 
bratele ridicate si pálmele deschise. Nimic nu ne permite 
sá ne gándim cá aceastá pozitie a fost abandonatá. Fe- 
cioara María, imaginea rugáciunii perfecte si continui, 
este adesea reprezentatá In aceastá atitudine ín secolele 
al Xl-lea si al XIFlea. Este cazul íntr-un medalion de la 
Sant’Angelo in Formis, de lángá Capua, íntr-un ciclu de 
fresce din anii 1070, foarte marcat de inspiraría bizantiná. 
Se Intámplá acelasi. lucru la Saint-Chef en Dauphiné, 
unde Fecioara este inconjuratá de ingerí. íntr-un vitraliu 
din catedrala din Strasbourg, ea este in acelasi timp ase- 
zatá pe tron si orantá, dacá se priveste pozitia máinilor 
sale. Aceastá figurare mixtá pare destul de frecventá. 
Sfintii reprezentati in picioare pot avea aceeasi semnifi- 
catie dacá au máinile deschise. Este cazul papei Sfántul 

1 FR. GARNIER, La langage de l'ímage [828], 
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Clement din fresca de la bazilica din Roma care i-a fost 
consacratá. Aceastá atitudine este comuna inca la ince- 
putul secolului al XHI-lea, cum se poate vedea intr-o 
miniatura reprezentánd trei cálugári dominicani in rugá- 
ciune 1 . Aceastá expresie contine variante si derivatii. 
Astfel, Enoch, in stare de extaz, din bolta abatialei de la 
Saint-Savin, este in picioare, cu bratele íntinse spre cer, 
aproape pe verticalá. 

Adoratia se exprima cel mai bine printr-o inclinare pro¬ 
funda pana la jumátatea corpului. íngerii Apocalipsei de 
pe portalul de la Saint-Savin ilustreazá bine aceastá ati¬ 
tudine. O regásim la oameni. Asa este profetul Ieremia, in 
absida bisericii de la San Vincenzo da Galliano din Lom- 
bardia. Liturghia concreta pare sá facá adesea loe acestui 
gest de profund respect. Este in orice caz foarte deosebit 
de prostemári si mátanii. 

Atitudinea cea mai ráspánditá este cea pe care o iau 
bárbatii si femeile pe care ii vedem in genunchi sau 
sprijiniti pe cálcáie, stráduindu-se sá prindá picioarele 
unui personaj aflat in picioare sau asezat. Acest gest de 
umilintá poate a vea mai multe semnificatii. Marcheazá 
respectul datorat unui superior, cererea unei binefaceri, 
penitenta si in sfársit adoratia. Pentru profan postura 
este cu totul explicitá. De altfel, textele fac mentiunea 
acestui lucru in multe ocazii. De exemplu, episcopii, in 
imprejurári grele, se aruncá la picioarele regelui pentru á 
sprijini o cerere insistentá 2 . Acelasi gest reluat in contex- 
tul rugáciunii isi pástreazá caracteristicile esentialé. Cu 
tóate acestea, personájele ingenuncheate astfel au pál¬ 
mele deschise. Asa se intámplá cu ímpáratul Conrad al II- 
lea si cu ímpáráteasa Gisela, la picioarele lui Christos in 
glorie, din Evangheliarul lui Henric al III-lea, operá execu- 


1 Miniatura publicatá de M. H. VICAIRE, Saint Dominique de 
Caleruega, París, 1955, p. 192. 

2 Procidentes autem episcopi ad pedes regis, himiliter supplic- 
abant ei. Fragmenta Gaufridi, § 5. 
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tata la Echtemach, la mijlocul secolului al Xl-lea 1 2 . Acest 
ultim detaliu nu este tara semnificatie, deoarece aceastá 
atitudine pare o recunoastere a grandorii lui Dumnezeu si 
nu o implorare. 

De altfel este vorba despre mátanii si prosternare, ges- 
turi de scurtá duratá si nu de o sedere ingenuncheatá 
semnificánd o rugáciune insistentá 3 ". Acolo unde apare 
aceastá din urmá atitudine, cel care se roagá avánd 
máinile impreunate sau incrueisate, se pare cá imaginea 
ilustreazá penitenta 3 . Aceastá pozitie corporalá, toarte 
specificá, rámáne rará páná In secolul al XII-lea. 

Cánd facem analiza si in ciuda sáráciei documentatiei, 
gestica rugáciunii apare, gratie imaginii, mai variatá decát 
a devenit dupá aceea. Diversitatea se explicá printr-un 
simt mai acuzat al rolului corpului in exprimarea evlaviei. 
De aceea pare destul de Arese ca diversele atitudini sá fi 
cápátat un sens specific. Nu se cántá laude lui Dumnezeu 
in pozitia pe care o iau cei care íi solicitá favoruri sau care 
se recunosc pácátosi si vinovati. Gestul si tonalitatea 
rugáciunii sunt in stránsá corelatie. 

!n mánástiri si printre clericii supusi ránduielii, rugá- 
ciunea personalá este de departe mult mai ráspánditá 
decát in tóate celelalte medii. Este actiunea institu tiil or. 
Regula Sfántului Benedict este totusi discretá si putin 
constrángátoare in legáturá cu acest subiect. Ea indicá 
modalitátile rugáciunii particulare in paraclis, fará a inci¬ 
ta expres la aceastá practicá. „Dacá se doreste sá se roage 
in secret, cu sine, sá se intre si sá se roage fárá zgomot, 
nu cu glas tare, ci cu lacrimi si rávná din suflet" 4 . Inspi¬ 
rada evanghelicá a textului este evidentá. Se impune to¬ 
tusi sá remarcám cá acest pasaj nu evocá decát unul din 
aspectele devotiunii. Slujba, lectio divina sunt deopotrivá 

1 Evangheliaml lui Henríe al Di-lea, mss Escorial, vitrina 17, 
fol. 2 v. 

2 E. BERTAUD, Génuflexions et métanies, in Dic. de 
Spirituálité, t. VI. 

3 Ibid. 

4 Régle de Saint Benoit, cap. 52. 
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rugáciuni, la fel ca si meditatia care poate rezulta. In 
mánástiri, experienta este mai mare si se amestecá cu di- 
ferite exercitii. Piosenia personalá rezultá din acest an- 
samblu. Ea trebuie sá conducá la o forma de perfectiune 
religioasá in care gesturile, cuvintele si gándurile nu 
inceteazá sá fíe índreptate spre divin. Aceastá stare este 
numitá in mod obisnuit viatá contemplativa. Cei mai 
experti dintre clerici si cálugári nu ignora nimic despre un 
asemenea subiect. 

Este vorba despre viata spiritului si sufletului, ceea ce 
indepárteazá inca de la inceput lumescul si preocupárile 
mundane. Antichitatea care cunoscuse foarte bine, este 
adevárat sub alte forme, o asemenea ambitie, lasa mos- 
tenire in acelasi timp cuvintele si practica. Luarea in con¬ 
siderare a realitátilor superioare si a principiilor abstráete 
condusese filozoful la cunoasterea prin intelect si spre o 
viatá "teoreticá", adicá speculativá. Cáutarea divinului 
presupune, in prealabil, acelasi efort de elevatie a spiritu¬ 
lui si de discemámánt. Ea ajunge la aceeasi impácare in 
contemplatie a adevárurilor descoperite. De aceea terme- 
nul theoria este adoptat foarte devreme pentru a desemna 
viata contemplativa 1 . Medievalii folosesc deopotrivá si ter- 
menul speculatio, care inseamná desemnarea vietii spiri¬ 
tului printr-un cuvánt care tiñe seama de vizual, lásánd 
totodatá sá planeze intermediarul oglinzii. In sfársit, con¬ 
templado are exact acelasi sens, din momeht ce cunoas- 
terea vine, íncá o datá, de la vedere 2 . 

Orientárii sufletului cátre divin, ce defineste atát de 
bine avántul vietii contemplative, se impune sá-i adáu- 
gám Intregul vocabular al meditatiei. Este vorba despre o 
activitate spiritualá cu totul interioará, mai putin subtilá 
si care nu-si sesizeazá scopul in afara sinelui. Existá, in 
acest registru de semnificatie, un lent si obscur progres si 

1 L. GOUGAUD, La „ theoria" darxs la spirituálité médiévale, in 
Reuue d’ascétique et de mystique, 1922, pp. 381-394. 

2 J. LECLERCQ, Etudes sur la vocabulaire monastique [836], 
p. 80 si urm. 
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mult mai putiná iluminare. Acest demers mai greoi se 
hráneste din textele sacre, din trátatele teologice si din in- 
vátátura primita ín mánástiri. Acest drum este acela al 
unei intregi vieti. Poate fi un dialog interior sau o medi- 
tatie indelungatá. Ín mijlocul acestei actiuni, indelungatá 
si anevoioasá, apare deodatá experienta miSticá cu ceea 
ce are ea pátrunzátor si neasteptat. O oarecare particula- 
ritate de limbaj ne poate deodatá dezválui amploarea 
descoperirii. Cutare autor care vorbeste despre Dumne- 
zeu ca despre un Dominus inlocuieste subit acest termen 
prin acela de sponsus , exact in momentul cánd trateazá 
despre roadele contemplatiei 1 . 

ín secolele al Xl-lea si al XH-lea, problemele speciflce 
vietii spirituale sunt abórdate intr-o literatura specificá de 
care se folosesc, in principal, cálugári si canonici supusi 
ránduielii, flecare referindu-se la experienta profesorilor 
din congregaba sa privatá si folosind de preferintá lucrári 
scrise de ei. Datoritá acestui fapt, exista veritabile scoli de 
viatá spiritualá cu propriile lor caracteristici. Istoria 
spiritualitátii a constat multa vreme din descrierea dife- 
ritelor orientari a fiecáreia dintre ele, stráduindu-se sa le 
situeaze in cadrul unei evolutii generale. Pentru aceasta 
se luau in considerare personalitatea celor mai mari au- 
tdri si orientárile religioase ale familiei monastice sau 
canoniale cáreia ii apartineau 2 . 

Aceste opere pun de fapt probleme mult mai funda¬ 
méntale care determina interogarea asupra sensului 
insusi al evolutiei spirituale a crestinátátii occidentale. 
Sub titlurile cele mai di ver se, aceste opere sunt cel mai 
adesea traíate asupra meditatiei si a contemplatiei. Ele 
devin foarte numeroase incá de la inceputul secolului al 

1 Acest pasaj se gáseste in Lettre sur la vie contemplative a 
luí GUIGUES I CARTUZIANUL, ed. E. Colledge si J. Walsh, 
Paris, 1970, pp. 96-98. 

2 Este cazul lucrárilor clasice. P. POURRAT, La spiritualité 
chretienne , t. II: Le Moyen Age, Paris, 1924; J. LECLERCQ, F. 
VANDENBROUCKE, L. BOUYER, Histoire de la spiritualité [135], 
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Xll-lea. Desigur cá se impune sá se hráneascá spiritele si 
inimile prin expunerea fárá incetare a diferitelor aspee te 
ale misterului crestin. De asemenea este necesar sá fie 
cáláuziti aceia care inainteazá pe aceastá cale prin sta- 
bilirea etapelor si avansarea, in scopul ca nimeni sá nu fie 
ínselat. Cele douá aspecte ale acteunii nu sunt totdeauna 
distincte, mai ales atunci cánd este vorba despre o invá- 
táturá oralá, revázutá, corectatá si completatá de autor. 

Comparativ cu aceastá sumedenie de meditatii, rugá- 
ciunea propriu-zisá pare sá retiná mai putin atentia. 
Legátura dintre recitarea Psalmilor sau a altor formule 
fixate de traditie si rugáciunile personale nu pare eviden- 
tá. Existá intrebári asupra acestui aspect 1 . In plus, rugá- 
ciunea particulará se indreapta cátre cerere, oricare ar fi 
forma acesteia. Arta de a se ruga este prin urmare in 
intentia sa cu totul diferitá de cáutarea spiritualá. Evi- 
dent cá ne putem pune aceeasi intrebare in legáturá cu 
slujba diviná. S-ar impune sá ne intrebám in legáturá cu 
importante. unei spiritualitáti derivate din liturghia ofi- 
cialá in mediile monastice si canonale 2 . Se pare cá in isto- 
ria spiritualitátii occidentale .a fost un moment in care 
slávirea lui Dumnezeu, celebratá cu splendoare intr-o sluj- 
bá atát de somptuoasá pe cát este cu putintá, creeazá 
din punct de vedere psihologic pasul spre meditatie si 
spre contemplatie. Este vorba aici despre o usoará schim- 
bare, dar de cel mai mare interes, deoarece aratá cá 
experienta spiritualá si misticá trece in cea mai mare 
parte printr-o cáutare individualá si se hráneste mult mai 
putin din rugáciunea oficialá a Bisericii. Existá, si la acest 
nivel, descoperirea individului dacá nu a subiectivitátii. 
Inmultirea tratatelor despre contemplatie este probabil 
semnul unei descoperiri. 

1 Este sensul micului opuscul al lui HUGO DIN SAINT- 
VICTOR De modo orandi, in PL, 176 c 977-987, unde tóate aces- 
te chestiuni sunt abórdate. 

2 J. LECLERCQ, Cuite liturgique etpriére intíme dans le monach- 
sime auMoyen Age, in Maison-Dieu, 1962, n° 69, pp. 39-55. 
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in interiorul vietii supuse ránduielii condusá de in¬ 
stituid si de cutume bine stabilite, se localizeazá o cáu- 
tare spiritualá si misticá ce este un destín individual. In 
vreme ce mánástirea se referea la prima comunitate cres- 
tiná de la Ierusalim, stráduindu-se sá íi adopte principiile 
si spiritul, viata spiritualá gáseste un model in María. 
Ideea este dezvoltatá inca din secolul al IX-lea. Sfántul 
Odilon íi da o amploare mai mare. El considera cá María 
se aflá la confluenta dintre viata activa si viata contem¬ 
plativa, eminentá in prima ca si in cealaltá. Ea nu ince- 
tase niciodatá sá-si slujeascá fluí. Tácerea sa, rezervarea 
sa si dragostea sa fáceau din ea idealul unui contemplativ 
in cáutarea lui Dumnezeu. Aflata Fecioarei se impune, nu 
in misterul crestin, unde este recunoscuta de multa vre¬ 
me, ci In spiritualitatea vie si In sensibilitate. Tot ce exista 
discret si ascuns in contemplatie gasea multumitá aces- 
tui model o justificare completa. 

In sfársit, nu s-ar putea párási istoria pietátii fará sá 
recunoastem cá mística este o lume rezervatá acelora care 
pot intra aici fará piedici. Istoricul nu are acces aici decát 
prin mica poartá punánd íntrebári care probabil nu sunt 
cele mai importante. El se stráduieste sá inventarieze 
vocabularul, sá inteleagá jocul de metafore care permite 
exprimarea realitátilor difícil de stápánit. El confruntá 
cuvintele, temele si miscárile afective. El se stráduieste sá 
perceapá diferentele de tonalitate ce diversificá expe- 
rientele. Aici Christos cruciflcat se aflá in centrul emotiei, 
dincolo este sotul sufletului. Mística se exprimá cel mai 
bine prin comentariile despre Cántarea Cántárilor, deoa- 
rece argumentul acestei cárti din Biblie permite tóate 
variatiile despre elanul sufletului indrágostit. In acest do- 
meniu Guillaume de Saint-Thierry si Sfántul Bernard, 
pentru a nu vorbi decát despre cei mai mari, stiu sá ex¬ 
prime culmea a ceea ce este sublimul 1 . In contextul seco- 
lului al XH-lea, ocupat in Intaregime de dragoste, accentul 


1 E. GILSON, La théologie mystique [632], 
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misticilor este indispensabil pentru o apreciere justa a 
totalitátii experientei umane. 


E. CULTURA SI ROLUL SÁU 

Dacá ar fi suficient, pentru a pune in evidentá rolul 
culturii in pietate, sá remarcám cá, pana la sfársitul se- 
colului al Xll-lea, aproape douá treimi din lucrári sunt 
scrise de cálugári si restul are ca autori episcopi si cano- 
nici, chestiunea ar fi repede inteleasá. Problema nu se 
aflá aici, din moment ce monopolul clericilor asupra 
éxpresiei scrise este un fapt stabilit de multa vrefne. 
Adevárata problema este de a sti ce rol specific joacá viata 
intelectualá in pietate si de ce tóate miscárile reforma- 
toare se pot prevala de sprijinul sáu. Nimeni nu pune la 
indoialá evidentá istoricá a acestei legáturi dintre cele 
douá fenomene. Totusi nu este simplu sá ne dám seama 
de motivatii, de cái si mijloace si, in sfársit, de rezultate. 
Amestecul de fapte rebgioase cu cele intelectuale poate cá 
face zadamicá sau indiscretá cáutarea fenomenului mo- 
trice, oricare ar fi afirmatiile contemporanilor. Specificul 
unei integrári bine facute este exact de a rezista la ana- 
lizá. 

Arta literará cea mai umilá, gramática, este promovatá 
foarte devreme la rangul mijloacelor de mántuire. Asupra 
acestui subiect, Smaragdus, abate de Saint-Mihiel, in pri¬ 
ma jumátate a secolului al IX-lea este dintre toti contem- 
poranii cel mai explicit. El face elogiul acestei stiinte in- 
tr-un poem ce serveste drept prolog pentru lucrarea sa 
despre gramaticá. ,Aici, serie el, veti gási aceastá másurá 
- de aur ce vine din cer si cu care ne-a gratificat insusi 
Sfántul Spirit. Aici ne povesteste el marile actiuni ale Pa- 
triarhilor, aici unde rezoneazá lirismul Psalmilor: aceastá 
carie micá este pliná de daruri sacre; contine Scriptura. 
Este parfumatá cu gramaticá. Or, Scriptura ne invatá sá 
cáutám ímpárátia lui Dumnezeu; sá ne desprindem de 
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pámánt, sá ne ridicám cát mai sus. Ea promite tuturor 
celor preafericiti aceste binefaceri ceresti: sá tráiesti cu 
Domnul, sá locuiesti mereu cu el. Prin urmare gramática, 
prin bunátatea lui Dumnezeu, acordá mari binefaceri 
acelora care o cítese cu grijá“ 1 . 

Aceastá fervoare pentru gramaticá derivá direct din 
locul recunoscut Sfintei Scripturi ín cáutarea mántuirii. 
Preambul indispensabil pentru lectura singurei cárti ce 
conteazá cu adevárat pentru destinul omului, ea este gra- 
tificatá partial cu meritele care decurg de aici. Un aseme- 
nea transfer nu are nevoie de multe explicatii, la acest 
prim nivel de evidentá, cel putin. Cine nu cunoaste gra¬ 
mática este in afara stárii de luare la cunostintá a Re- 
velatiei. Totusi rámáne faptul cá asemeneá afirmatii incitá 
la interogatii despre locul respectiv ce este facut textului 
scris, acelorasi cuvinte proclámate, in sensul pe care il 
dezvoltá ei si la lectiile de doctriná si moralá pe care citi- 
torul le poate lúa ca pe tot atátea roade bune ale pietátii. 
Pentru Moderni, este cát se poate de evident cá numai 
lectiile Scripturii perfect intégrate stiinteí si comporta- 
mentului pot avea o virtute religioasá. Singurele care con¬ 
teazá sunt viata moralá si viata spiritualá. Nimic nu 
dovedeste cá se intámplá acelasi lucru in aceastá directie 
in época carolingianá si in secolele ce urmeazá. Efectele 
benefice ale Scripturii nu se limiteazá la aceastá transfor¬ 
mare interioará a omului sub controlul propriei sale 
constiinte. Caracterul sacru al textului este ca si inde- 
pendent de utilizarea care i se poate da. El se rásfránge 
asupra pergamentelor ce il poartá si asupra cártilor care 
sunt decórate ca relitvele ce contin rámásitele unui 
sfánt 2 . Dacá se continuá aceastá comparatie, gramática 
ce permite citirea este ca si atingerea ce inlesneste cap- 

1 MGH, Poet. Lat., I, 607, text tradus si citat de J. 
LECLERCQ, L'amour des lettres [158], p. 48. 

2 Sfántul Francisc imparte ca relieve pagini din Evanghelii si 
íntelege sá culeagá cuvántul lui Dumnezeu de acolo de unde se 
aflá scris. 


392 



tarea fortelor sacre ce sálásluiesc ín relieve. Miracolul este 
aici cu totul spiritual, el nu aduce insánátosirea, ci des- 
chide portile cerului. 

Dacá vom continua acelasi rationament, poate sá re- 
iasá cá liturghia care este In principal proclamarea de for¬ 
mule sacre, lectio divina, si chiar cunoasterea mai discur¬ 
siva a Scripturii pot avea o virtute constitutiva a spiri- 
tualitátii. Lectura Bibliei are ceva din forta sfintelor taine, 
deoarece ea sanctificá spiritul. In faimosul text despre 
cele patru componente ale divinului, Radulfus Glaber 
serie: ..Exista patru Evanghelii, ce constituie in spiritul 
nostru lumea superioará; exista tot atátea elemente ce 
stabilesc lumea interioará, exista de asemenea patru 
virtuti ce vin ín fruntea tuturor celorlalte" 1 . Desigur cá nu 
putem astepta de la acest cronicar o formulare riguroasá 
si nu trebuie sá considerám In litera lor simetriile aproxi- 
mative. Totusi, conceptiile lui Glaber par revelatoare pen- 
tru aceastá capacítate pe care Scriptura o poate avea ín 
Insási nasterea spiritualitátii. Este, desigur, ceea ce ínte- 
lege el exact prin Evanghelie care pune aici cel mai mult 
probleme. Se pare cá poate fi vorba despre doctriná ce 
deschide spré cunoasterea lui Christos si care Isi sta- 
bileste prezenta In sufletul omenesc. Stiinta fondeazá 
pietatea intr-un mod radical. 

De o manierá mai generalá, íntregul statut al culturii 
decurge dintr-o afirmatie reluatá fárá Incetare. Stiinta se 
Invatá In cartea Naturii si in cea a Revelatiei. Si una si 
cealaltá sunt opera lui Dumnezeu. Intr-un caz este vorba 
despre creatie, In celálalt despre ráscumpárare. Aceastá 
simetrie este dezvoltatá din pbn de aproape toü autorii. 
Intreaga stiintá este buná, numai sá nu se transforme In 
eroare, ceea ce este pur omenesc. Pácatul, orbirea prin 
necunoasterea credintei crestine sunt suficiente pentru a 
explica aceste devieri. De atunci, orice strádanie de ínte- 

1 RA.OUL GLABER, Les cinq livres de ses histoires, ed. M. 
Prou, París, 1886, pp. 2-5. 
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legere este o cáutare de cal divine. Este o acüune sfántá 
oricare ar fi registrul cáruia i se adreseazá. De la optimis- 
mul imperial al epocii carolingiene la o apreciere mai 
exacta a limitelor si a minciunilor, evolutia este sigurá. 
Nimic nu stirbeste convingerile de fond. 

In sfársit, rámáne, in acest domeniu, sá tinem seama 
de ceea ce revine teoriilor sufletului. Cunoasterea iriseam- 
ná primirea iíuminárii adevárului. Oricare ar fi efortul 
omenesc ce intrá in aceastá cáutare, ea nu reuseste tara 
interventia acestui soare al spiritelor care este Dumnezeu. 
Reflectarea asupra sufletului si asupra capacitátii sale de 
a primi adevárul face din stiintá si cultura un bun sublim 
care, in pártile sale cele mai subtile, este pur divin. 



VI 

Viata evanghelicá si erezia 


Nu exista crestinism fará referire la Evanghelie si la 
Iisus Christos. O afirma tie de o banalitate atat de provo- 
cantá nu este lipsitá de consecinte numeroase. 

Religia crestiná nu este originará din Europa Occi- 
dentalá si nu are rádácini in traditiile sale etnice. Ea a 
fost introdusá aici prin exemple de viata, o ínvátáturá si o 
incadrare eficace. ín época carolingianá, acest fenomen 
este de data recenta. Mai mult, nu este decát la inceput 
in anumite regiuni. Or, crestinismul se aclimatizeazá. El 
se naturalizeazá ín asa másurá incát pátrunde impul- 
surile religioase cele mai populare, nu fará a face insá 
concesii mentalitátilor de origine. Existá in Europa Occi- 
dentalá o viatá crestiná ce s-a náscut din aceastá asimi¬ 
lare. Comportamentul religios pe care il inspirá este cu 
totul acceptabil, chiar dacá se acomodeazá cu deficiente 
individúale si cu o anumitá lipsá de vigilenta cu privire la 
elementele stráine traditiei crestine. 

Or, Evanghelia este deopotrivá un text ce are o reali- 
tate obiecMvá pe care nici una din nevoile vietii nu o poate 
transforma. Ea rámáne ca normá a Revelatiei si a vieüi 
religioase, principiu al oricárei reveniri la surse si al 
oricárei reinnoiri. Literatii au acces la ea, fará dificúltate, 
in traducerea latiná a Sfántului Ieronim revázutá de Alcuin. 
ín. afara acestor cercuri de clerici, limba este un obstacol 
insurmontabil. Traduceri in limba vulgará sunt facute si 
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dau rezultate semnificative inca din secolul al XH-lea. Nu 
se poate aprecia influenta lor 1 . Mediile cárora le sunt des¬ 
tínate aceste lucran nu pot fi definite cu claritate. Aceste 
traduceri nu par sá se adreseze unor persoane care stiu 
sá citeascá, dar care nu cunóse limba latina, deoarece, 
dupá tóate apárentele, exista foarte putini din aceastá 
categorie. Ele slujesc mai curánd drept suport scris pen- 
tru lecturi sau comentarii facute pentru folosul nestiuto- 
rilor de carte, de clerici ce cunóse si úna si ceaíaltá limba. 
Prin recursul la cuvánt, difuzarea temelor evanghelice 
este considerabil amplifícate. 

Aceastá transmitere órala leagá Evanghelia de cei care 
o vestesc. Se intelege gresit cá efortul de a traduce si de a 
explica Scriptura este fapta clericilor care nu tráiesc ei 
insisi potiivit acestei inspiratii. Atunci cánd nu este vorba 
de o simplá predicare itinerantá, aceastá cáutare deter¬ 
miné formarea de mici grupuri fervente, in principal in 
oras. Ele apar atunci cánd din mijlocul lor se naste o fi¬ 
guré de oarecare importante sau atunci cánd sunt sus- 
pectí de erezie. Se poate aprecia cá cel mai mare numár 
scapá. 

Cá o asemenea intreprindere nu este fárá risc, succe- 
siunea evenimentelor o demonstreazá suñcient. Este ade- 
várat cá citirea Evangheliei nu este o chestiune atát de 
simplá pe cát pare la o primé abordare. Pentru cá existá 
numeroase moduri de a interoga textul, iar flecare cautá 
in el ceea ce doreste sá gáseascá. Nimeni, chiar in secolul 
al XH-lea, nu este in cáutare de cunostinte propriu-zis is- 
torice sau arheologice. Ele sunt deplasaté. Cine ar cáuta 
sá afle mai mult in acest domeniu s-ár raporta la opera 
Sfántului Ieronim. Grija pentru exactitate nu merge din- 


1 G. W. H. LAMPE, The Cambridge History of the Bible, vol. 2: 
The West Jrom the Fathers to the Reformation, Cambridge, 1969; 
S. BERGER, La Bible fransaise 1142]; P. WUNDERLI, Die 
Okzitanischen Bibelübersetsgungen des Mittelalters, Frankfurt, 
1969; H. CLAVIER, Les versions prouensales de la Bible, In 
Actes du X? Congrés de linguistique et de philologie romanes, 
Strasbourg, 1962, Paris, 1965, pp. 737-750; E. AMANN, 
Versions de la Bible, In DTC, t. XV. 
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colo de litera textului 1 . Este deja remarcabil cá únele 
spirite au considerat indispensabilá recurgerea la textul 
ebraic 2 . Trebuie mai ales sá gásesti in Seripturá regula de 
viatá ce conduce spre mántuire. Acest proiect, oricát de 
religios si oricát de láudabil este ín fond, contine o mare 
parte de subiectivitate, este adevárat cá nu mai mult 
decát ín multe din comentariile traditionale. 

Acest recurs la Evanghelie nu este in sine o exigentá 
nouá. Cáutarea lectiilor aplicabile ín tóate circumstantele 
vietii nu contravine cu nimic obiceiurilor monastice. Este 
posibil numai ca sensul mántuirii sá fie usor modificat. 
Partea de moralá si de comportament cotidian este invin- 
gátoare acum asupra vietii spirituale si liturgice. De aceea 
problemele puse sunt diferite. Totusi, si xntr-un caz si ín 
altul, preocupárile prezente sunt cele care conduc 
interogatia. 

ín mediile monastice si deopotrivá la clerici, subiectivi- 
tatea era incadratá de traditie. Regulile generale de 
hermeneuticá permiteau situarea sensului spixitual sau a 
celui moral in cadrul general al uiiei interpretári de an- 
samblu. Mai mult, frecventarea scrierilor Párintilor si ale 
altor autori ecleziastici limita initiativele prea personale. 
lar in ceea ce priveste grupusculele evanghelice, lipsa de 
culturá si de formatie intelectualá le priveazá de cu- 
noasterea acestei intregi literaturi. De aceea, din lipsá de 
ínrádácinare, un anumit literalism tinde sá prevaleze, 
impunánd o versiune radicalá a Evangheliei. 

Este sigur, de asemenea, cá cei ce intelegeau sá aibá 
un acces direct la Sfánta Seripturá erau toemai cei pe 
care discursurile traditionale nu-i mai puteau convinge. 
Spiritualismul alegoric vehieulat de monahism nu pare 
apt sá ráspundá problemelor concrete. Nu spiritul de 
sárácie retine atentia, ci sárácia adeváratá si tráitá. De 
aceea evanghelismul nu pare sá se fi náscut pur si simplu 


1 J. GR1BOMONT, Conscience philologique chez les seribes du 
haut Moyen Age, ín La Bibbia [1701, P- 665 si urm. 

2 Prologul Bibliei luí Etienne Harding aduce exact la 
cunostintá ventas hebraica, Cazul nu este unic. 


397 



din descoperirea unui text, oricát de bogat si oricát de 
profund ar ñ. Este o schimbare globalá. Situatiilor inedite 
le corespunde un mod nou de a trái si de a se referí la 
Evanghelie. 


A. ALEGEREA EVANGHELICÁ 

Aprecierea exacta a schimbárii comportamentului 
moral si a mentalitátilor religio ase antrenatá de o mai 
buná cunoastere a Noului Testament este o actiune 
destul de anevoioasá. Chiar astázi, istoricul nu are pers¬ 
pectiva faptelor, pentru cá evanghelismul a reusit atát de 
bine ín Europa Occidentalá, incát pare improbabil sá 
gásim urma vreunei stári de spirit anterioare si diferite. 
Pare inca si mai de neconceput sá recunoastem o valoare 
atitudinilor si punctelór de vedere repudíate de reforma- 
torii din secolele al Xl-lea si al XH-lea. Mentalitátile mo- 
deme ii datoreazá atát de mult lui Francisc din Assisi, 
incát ar fi neasteptat sá fíi echitabil cu predecesorii sái. 
Este greu de imaginat cá ar fi putut exista un crestinism 
legitim.si destul de diferit. 

Or, variatiile mentalitátilor nu pot fi manifesté decát 
pentru perioade destul de lungi, prin compararea unui 
punct de plecare cu un rezultat. Acest exercitiu nu ii en- 
tuziasmeazá pe istoricii care stiu cá nici o situatie nu este 
cu adevárat identicá alteia, iar orice apropiere este in 
parte factice. Aceste descrieri, ce fac sá iasá la ivealá dife- 
rentele, lasá adesea in umbrá cáile si mijloacele, etapele 
si cauzele. 

Cercetári de acest fel impun si alte cáteva remarci pre- 
alabile, necesare pentru exacta intelegere a fenomenelor. 
Comportamentul religios nu este, in sine, cu totul origi¬ 
nal. Se irispirá din modele propuse de exemplu sau de in- 
vátáturá. Lasá spatiu larg imitárii gesturilor si atitudinilor 
primite deja. In flecare caz, se impune sá cercetám referi- 
rile pe care le face o miscare religioasá. Astfel, evanghelis¬ 
mul din secolul al XH-lea nu citeazá íntreaga Evanghelie, 
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ci, de preferintá, cáteva pasaje privilegíate considérate 
utile ín mod special. Aceste alegeri sunt, desigur, cu totul 
semnificative pentru modul de a interoga Scriptura 1 . De 
aceea, prin simpla schimbare a textelor cítate in mod 
obisnuit, tonalitatea generala a unei miscári religioase 
poate aparea toarte diferitá. 

Crestinismul dá vietii credinciosilor sái un scop care se 
ailá in lumea de dincolo. De aceea este imuabil. Adapta- 
rea comportamentelor tiñe de secol si de oameni. Nu poa¬ 
te fi exclus cá intr-un context putin evolutiv, se mentin 
forme aparent arhaice, pentru cá ele ráspund totdeauna 
scopului ñxat. Ele rezistá uneori destul de multa vreme 
pentru a-si da seama de imbátránirea noilor atitudini. 
Coabitarea sensibilitátilor si comportamentelor diferite 
este obisnuitá in Bisericá. Stabilitatea ordinelor monas- 
tice vechi ar fl suficientá pentru a o dovedi. 

Pentru a aprecia amploarea transíormárii in aproxima- 
tiv trei secóle, se impune ín primul ránd sá descriem sen- 
sibilítatea religioasá a epocii carolingiene. Crestinismul 
era axat atunci pe mántuire, pe care credinciosii o obti- 
neau de la un Dumnezeu, regele cerurilor, care le impli- 
nea rugaciunile si le acorda iertarea sa.. Trebuie sá faci 
parte din poporul sáu si prin urmare sá intri in Bisericá 
sa prin botez. Se impune sá-1 preamárim, pentru cá este 
atotputemic. Trebuie sá-1 invocám si sá ne rugám lui. S-a 
scris prea mult cá, in acele vremuri, crestinii se adresau 
lui Dumnezeu din Vechiul Testament, judecátor ínspái- 
mántátor si stápán de temut. Christos nu este absent din 
texte nici din cucemicie. El ínsusi este celest, este a doua 
persoaná din Treime. ínviat, el domneste de-a dreapta lui 
Dumnezeu si conduce lumea ca stápán si ca mántuitor. 
Dar sensibilitatea la viata pámánteaná si trupeascá a lui 
Christos este cea care lipseste. Judecánd astfel, literatii si 
savantii pun toarte corect accentul pe clipa prezentá. 
Pentru ei este important cá Mántuitorul este lángá Dum- 


1 T. MATURA, Le radicalisme évangelique, aux sources de la 
vie chrétienne, París, 1978. 
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nezeu si nu referióle arheologice la viata pe care a petre- 
cut-o el cándva pe pámántul sfánt. Aceastá constructie 
teocentiicá este inatacabilá din punct de vedere doctrinar. 
Poate cá ii lipseste cáldura umaná, dacá o judecám potri- 
vit normelor de afectivitate ce au prevalat dupa aceea. 

Nu ni se pare necesar sá despártim elaborárile cleri- 
cilor de religia tráitá de diferitele popoare care compun 
Imperiul franc. A te adresa lui Dumnezeu, care este stá- 
pánul cerurilor, al cárui credincios esti, este o atitudine 
familiará, deoarece nu se discuta altfel in privinta con- 
ducátorilor si a regilor 1 . Pare a fi usor sá treci de la unul 
la altul. Acesti oameni nu par sá fi avut vreo aversiune in 
a se socoti printre clientii sau cei crescuti in spiritul lui 
Dumnezeu. Aceste sentimente incontestabil superioare 
pot coabita cu practici superstitioase. A cáuta sá provoci 
o interventie a lui Dumnezeu in cursul evenimentelor, 
printr-o ordalie sau o minune, se insereazá destul de usor 
in acest sistem. 

Or, convingerilor bine exprimate de savanti le cores- 
pund gestuii adaptate. Ideea pe care si-o fac despre Dum¬ 
nezeu si despre mántuire trebuie sá se confrunte cu rugá- 
ciunea liturgicá si practica sacramentará. Sensibilitatea 
artisticá, in tot ceea ce priveste cultul si bisericile, pare in 
acord stráns cu aceste conceptii de fond. Este sigur cá 
morala poate primi o luminá folositoare dacá o plasám in 
aceste perspective generale. Pe scurt, viata pámánteascá, 
in prealabil mizerabilá pentru etemitatea preafericitá, se 
apropie toarte mult de aceasta atunci cánd, in celebrarea 
misterelor, oamenii intrevád strálucirea ordinii. ceresti 
cáreia ii sunt fagáduiti. 

Coerenta dintre doctriná, sensibilitate si celebrári pare 
indiscutabilá. Un asemenea sistem este solid si in con- 
secintá durabil. Viata monasticá care se dezvoltá in 
Europa Occidentalá in secolele al IX-lea si al X-lea dá 
acestor doctrine o interpretare pioasá, savantá si ecle- 

1 MANUALUL DHUODEI ilustreazá in multe cazuri aceasta 
paralelá. Cf. Manuel pour monjils, ed. P. Riché, Parts, 1975. 
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zialá. Pe baze spirituale atát de limpede definite, se poate 
duce o viatá de o perfectiune recunoscutá. 

Nimlc nu ne permite sá credem cá se poate trece de la 
acest sistem religios la concepta ce dau nastere evanghe- 
lismului prin simplá evolutie interna. Confruntarea expe- 
rientelor trebuie sá fie minutioasá, dacá vrem sá inte- 
legem cum s-au introdus transíormárile intr-un cadru 
care nu le reclama. 

Fórmele noi pe care le ímbracá viata religioasá sunt 
binecunoscute, din moment ce cronicarii le descriu. As- 
pectele exterioare sunt atát de surprinzátoare, incát sunt 
imediat relevate. Crestinii in cáutare de perfectiune re- 
nuntá la bunurile lor si la lume, fará ca, pentru aceasta, 
sá se ducá la mánástirile vechi si binecunoscute. Preférá 
singurátatea si o viatá mai autónoma. Eremita, la margi- 
nea pádurilor, duc o viatá austerá páná la sárácie. Priva- 
tiunea íi constránge la munca manualá, pentru cá ei ín- 
teleg sá se ingrijeascá singuri de ceea ce le este necesar. 
Uneori, se grupeazá. In grupuri mici, parcurg drumurile 
predicánd si cáutándu-si hrana. Ei se confruntá cu peri- 
colele publice care ii asteaptá pe stráinii ce cálátoresc fárá 
escortá. Uneori se transíormá in pelerini. Deveniti prea 
numerosi, deoarece exemplul lor este contagios, se sta- 
bilesc intr-un loe si intemeiazá aici o mánástire de un stil 
nou. 

Viata itinerantá prin predicare si cersire pare sá exercite 
o atractie extraordinará. 'Éste, evident, o formá de viatá 
comunitará care se desparte intr-un fel de idealul eremitic 
atát de sesizabil la inceput. Singurátatea, oricare ar fi im- 
portanta ei ocazionalá, nu este esentialul. S-ar putea face 
aceeasi remarcá in legáturá cu rátácirea de colo-colo si cu 
predicarea. Este adevárat totusi faptul cá anumite comu- 
nitáti devenite stabile intretin predicatori care pleacá in 
mod regulat in tumeu. Ordinul de la Fontevraud isi pre- 
gáteste intemeierile pentru a se consacra cu plácere acestei 
sarcini de evanghelizare. Cei de la Prémontrés nu ignorá 
nici ei aceastá misiune. In sfársit, in tóate cazurile austeri- 
tatea rámáne ca un punct determinant al acestui nou com- 
portament. 
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Referirile la Noul Testament ale acestui nou mod de 
viatá, sub cele douá forme succesive ale sale, de grup iti- 
nerant si de comunitate stabilá, sunt explicite. ín primul 
caz, este vorba de trimiterea in misiune a apostolilor si a 
discipolilor asa cum se face referire ín Evanghelii, in cel 
de al doñea, ceea ce serveste drept model este comuni- 
tatea crestiná primitiva de la Ierusalim. Contemporanii 
vád, desigur, mult mai putiná opozitie Intre aceste douá 
tipuri de comportament, decát istoricii. Misiunea este 
trecátoare si Apostolii tráiesc in comunitatea primitiva. Pe 
buná dreptate sau nu, la diferiti autori este vorba, si intr- 
umñ si. in celálalt caz, de o viatá apostolicá, adicá de imi- 
tarea a ceea ce Apostolii au tráit cu adevárat, in jurul lui 
Christos si in prima comunitate la Ierusalim 1 . 

Fie cá este vorba despre monahismul vechi sau nou ori 
chiár de clerici regulan, existá un moment cánd aceste 
referiri la Noul Testament devin mai presante pentru a 
justifica, si la unii si la altii, o existentá si un mod de 
viatá. Si anume, in ciuda diferentelor concrete, existá o 
unitate ín atitudinea profundá fatá de stárile de per- 
fectiune. Ceea ce este important este aceastá insistentá in 
invocarea exemplului Apostolüor, pentru cá textele nu ne 
lasá nici o indoialá in legáturá cu caracterul istoric al 
acestei trimiteri, pentru autorii din secolele al Xl-lea si al 
XH-lea. Este un mod de viatá trecut ce justificá, la mai 
mult de o míe de ani dupá, adoptarea unui comporta¬ 
ment. Nu mai este vorba de a celebra, oricát de bine posi- 
bñ, cultul unui Dumnezeu viu si mare, ci de a-i imita pe 
Apostolii sái. Referirea are ceva arheologic, oricátá grijá s-ar 
pune in sublinierea continuitátii traditiei. 

A aprecia ín aceastá problemá schimbarea de atitudine 
pe trei secóle este destul de simplu. Se trece de la celest 
la terestru, de la o viziune angelicá a vietii monastice la o 
vedere umaná. Nu se mai atinge atát de direct spiritualul. 


1 L. M. DEWAILLY, Note sur l’histoire de l'adjectiv: 
Apostolique, in Melanges de Science religieuse, 1946, pp. 141- 
152. 
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Condiüa de spirit intrupat impune in primul ránd mortifi¬ 
care a si moralitatea. Tinde sá prevaleze sensul concretu- 
lui si al istoricului. Este deodatá descoperitá densitatea 
realitátilor. Adúnate, tóate aceste diferente dau o altá 
tonalitate vietii religioase. 

Punerea in evidentá a douá atitudini nu inseamná 
luminarea cáilor care duc de la una la cealaltá, nlci mar- 
carea etapelor, nici retinerea solutiilor de compromis. Or, 
istoria reala a vietii spirituale se disimuleazá in aceste 
alunecári uneori imperceptibile, pentru a se dezválui deo : 
data intr-o inovaüe índelung maturizatá. 

Argumentul cel mai putemic in favoarea adoptárii de 
referirá apostolice in apárarea si ilustrarea vietii religioase, 
tóate fórmele confundándu-se, pare iesit din practica 
imitárii. Se stie, íará a mai fi nevoie sá revenim aici, rolul 
pe care il joacá acest principiu in intreaga religie. Nici o 
pedagogie nu poate face economía acestui principiu, si 
cea din Evul Mediu mai putin decát oricare alta, chiar 
dacá nu ar fl decát amploarea traditiei cultúrale mosteni- 
te de la antichitate. A imita este o idee familiará tuturor 
literatilor incá din vremurile carobngiene. Viata unui 
crestin nu se concepe íará referire la sfinü, care sunt tot 
atátea modele. In acest domeniu, exemplele pe care le 
poate oferi Biblia sunt, dintre tóate, cele mai irecuzabile 1 . 
Istoria Sfántá mosteneste astfel intreaga traditie civicá a 
pedagogiei romane, unde caracterele se fáureau prin 
meditaba la virtutile celor mai in várstá. Se intámplá la fel 
la crestini, numai cá Scipio lasá locul regelui David sau 
Sfántului Pavel. Personajele sunt, si íntr-un caz si in al- 
tul, ad exemplum 2 . De altfel, in afará de intermedierea in 

1 Se relevá de exemplu o suitá impresionantá de exemple 
luate din Vechiul Testament in Manuel de Dhuoda. Este vorba, 
este adevárat, despre o mama care ii serie unui ñu a cárui cartera 
se desíasoará in lume. Modelele apostolice sunt mai clericale. 

2 Vocatia ad exemplum a personajelor din Istoria Sfántá este 
traditionalá. Este admirabil rezumatá de Sfántul Toma atirnci 
cánd analizeazá locul istoriei in teologie, Summa Theologiae, I 
qu. I, a. 2. 
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favoarea credinciosilor lor, ce alt rol se poate aloca sfin- 
tilor? Din aceastá cauzá functia pedagógica a personajelor 
este mai aparenta in referirile la Vechiul Testament, de- 
oarece crestinii nu asteaptá de la patriarhi sau de la profeti 
ceea ce au obiceiul sá ceará de la sfintii familiari lor. 

Ajuns la acest punct, nu este difícil sá explici de ce si 
cum imitatia s-a fixat in principal asupra discipolilor si a 
apostolilor. Acestea sunt, toarte obiectiv, modelele cele 
mai sigure. Nu pentru cá ei 1-au vázut cu ochii lor pe 
Christos, ci pentru cá ei au primit direct invátátura sa si 
ei sunt stálpii Bisericii. Este poate mai putin perceputá 
eminenta sfintenie a Apostolilor, cát locul lor inegalabil in 
Bisericá. Dacá se intámplá astfel, referirea la discipoli si 
la Apostoli este fructul unei mai bune aprecieri a Bisericii, 
a naturii sale si a rolului sáu. Acest fapt se inscrie in mis- 
carea lentá de constientizare de sine, care marcheazá ín- 
treaga istorie a Bisericii, incá din vremurile carolingiene. 

O asemenea evolutie nu-i priveste pe toti "credinciosii, 
ci doar pe cei care pot ti sensibili la evocarea Bisericii 
primitive, pentru cá au simtul eclezilogic. Acestia sunt, 
evident, in primul ránd, clericii si cálugárii, ei fiind primii 
ce pot trece de la o percepere directá a sacrului la ideea 
unei comunitáti crestine íntemeiate pe invátátura si viata 
Apostolilor 1 . Exemplul lor este dupá aceea in másurá sá 
antreneze adeziunea unui numár mai mare. 

Imitarea Apostolilor nu este in sine fárá consecinte. Ea 
tinde sá promoveze un comportament general, prin refe¬ 
rirea la un model eminent si trecut. Asceza, munca manua- 
lá, predicarea, cersetoria, si chiar simple gesturi exterioare 
se pot reclama direct de la Apostoli sau din invátáturile 
Evangheliei, luate in litera lor. Cuvintele pe care Iisus le 
adreseazá discipolilor in momentul cánd ii trimite in misi- 
une pot deveni regula implicitá a unui comportament 2 . Nu 

1 G. MICCOLI, Ecclesiae primitiuae forma, in Studi Medievaíi, 
1960, pp. 460-498. 

2 M. H. VICAIRE, L'imitation des Apotres 1616). 
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prea se vede ce autoritate s-ar putea opune aplicárii spon- 
tane a unui asemenea program. Aceste initiative nu sunt 
fará risc, istoria ne aratá acest lucru fará echivoc. 

Imitarea Apostolilor tinde sá faca sá predomine un 
comportament concret fatá de o liturghie celebratá spre 
preamárirea lui Dumnezeu, chiar dacá aceste douá as¬ 
peóte ale vietii religioase nu se exclud unul pe celálalt. 
Moralitatea devine norma de viatá si este prevalentá fatá 
de obligatiile cultului sau ale regulii. Institutiile nu au 
valoare decát in másura in care asigurá difuzarea noului 
ideal de viatá. Existá o reevaluare intemá a tuturor orga- 
nismelor Bisericii, pe baza convingerilor cápátate prin 
aceastá referiré la Apostoli 1 . Evanghelismul se impune ca 
o evidentá si lasá in urmá celelalte comportamente reli¬ 
gioase. 

Aceastá alegere evanghelicá, ce transformá intr-un 
mod atát de radical mentalitátile religioase, se insereazá 
intr-un context global. Este limpede cá aparitia constiintei 
individúale favorizeazá aparitia perceptiei morale. Sen- 
timentul pácatului sporeste exigentele acesteia. La rándul 
sáu, descoperirea naturii face sá se intrevadá ponderea 
realitátilor. Lumea, carnea, puterea si banii se prezintá ca 
tot atátea constrángeri imposibil de exorcizat printr-o 
simplá liturghie. Moralitatea in revendicárile sale abrupte 
se sprijiná pe realitáti dure si aspre. Tensiunea intemá 
este mai violentá. Cei care inteleg sá urmeze cáile Evan- 
gheliei se supun unei asceze mai radicale si mai brutale 
decát inainte. Un anumit umanism spiritual, foarte con- 
stient de tóate valorile umane, pare sá ilustreze virtutile unei 
alte epoci si rezistá cu dificúltate la ofensiva spiiitului nou 2 . 


1 In acest spirit trebuie sá citim De consideratione a SFÁN- 
TULUI BERNARD care trece Biseiica prin furcile Evangheliei. Cf. 
I. DA MILANO, Vita evasngelica e vita apostólica nell’azione dei 
riformisti sul papato del secolo XII, In Problemi di storía della 
Chiesa, Milano, 1976, pp. 21-72. 

2 Tentativele de reforma prezente la Cluny in jurul lui Pek"us 
Venerabilis aratá cá noua stare de spirit cástigá mánástirile cele 
mai traditionale. G. CONSTABLE, The monastic policy ofPeter the 
Venerable, in Pierre Abélard [659], pp. 119-138. 
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B. IMITARLA LUI CHRISTOS 

Imitarea Apostolilor ínseamná regásirea cu ajutorul 
Sfántului Duh a fervorii Bisericii primitive. ínseamná 
adoptarea unui mod de viatá care are prestigiul anti- 
chitátii si al autenticitátii. Ace.°t scop este afisat in mod 
deschis in textele ce contribuie la elaborarea statutului 
canonic al canonicilor regulan 1 . La drept vorbind, rein- 
noirea prin rechemarea celei mai vechi traditii este de la 
ínceputurile reformei gregoriene un fapt común. Este si- 
gur cá se intelege, in acelasi timp, prelungirea Bisericii, ai 
da o nouá tinerete si a o face sá-si regáseascá forma origi¬ 
nará. Aceastá conjugare a unui prezent foarte viu deschis 
spre indrázneli cu o vointá de invieré a unui trecut cunos- 
cut intr-un mod aproximativ, conferá acestei cáutári ten- 
siunea si echilibrul sáu. 

Vita apostólica era o expresie traditionalá in limba ecle- 
ziasticá pentru a desemna un mod de viatá recunoscut de 
multá vreme. Ea desemneazá un ansamblu de cutume si 
de dispozitii ce conduc comunitátile de clerici regulari. 
Aceastá institutie fusese laborios pusá la punct de epis- 
copi si concilii 2 . Or, índelungata coacere a fervorii reli- 
gioase, care suscitá o párere preconceputá despre imi¬ 
tarea Apostolilor, depáseste intr-o másurá ínsemnatá 
mediile canonice. Este o miscare ce priveste totul, in a- 
ceeasi másurá pe eremiti ca si pe cálugári. Or, un mod de 
viatá se poate reclama de la Apostoli si sá tiná seama de 
traditiile sale. Acolo se aflá preocupárile care se inrudesc 
cu cele care inspirá regulile monastice. Existá o tendintá 
generalá, dupá o spontaneitate oarecum anarhicá, de co- 


1 CH. DEREINE, L’élaboration da statut canonique des 
chanoines réguliers, spéciálement sous Urbain II, in RHE, 1951, 
p. 546 si urm. 

2 E. MORHAIN, Origine et histoire de la Regula canonicorum 
de saint Chrodegang, in Miscellanea Pió Paschini, t. I, Roma, 
1948, pp. 173-185. 
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dificare si de legiferare 1 . Chiar daca este anacronic pentru 
aceste vremuri sá vrei sá opui inspirada si instituidle, 
existá, ín ciuda oricárui lucru, o oarecare dificúltate in a 
extrage din Evanghelie un text care sá se ínrudeascá cu o 
regulá, iar o compilatie de pasaje din Noul Testament nu 
este juridic eficace in tóate ocaziile. Vointa, ciar ne- 
echivocá, de a uni ín acelasi subiect evanghelismul cu 
traditia institutionalá conduce la actiuni disparate, care 
rezistá cu greu si care sunt adesea in transformarea 2 . 

Vita apostólica, in ciuda reinnoirii evanghelice, pás- 
treazá savoarea unei institutii. Existá un gen de viatá 
cáruia i se poate adáuga o spiritualitate 3 . Or, ceea ce con- 
teazá este comportamentul individual, mult mai mult 
decát cadrul de viatá sau cutumele. Pe scurt, vointa de a 
trái in maniera Apostolilor conduce iremediabil la luarea 
in considerare a povestirilor evanghelice despre micul 
grup de discipoli ce 1-au inconjurat pe Iisus in timpul 
peregrinárilor sale ín Iudeea, Samaría si ín Galileea. Acest 
model exercitá o extremá atractie, o adeváratá fascinatie. 
Toti cei care parcurg drumurile in mici cete predicánd si 
cersind se gándesc cá actioneazá precum Apostolii si pre- 
cum Christos insusi. Existá un mimetism al gestului, 
insotit dupá tóate apárentele de sentimente foarte elevate, 
care trece drept evanghelism. Acesti noi apostoli inüruntá 
de-a lungul drumurilor privatiunile, oboseala¡ persecutia, 
ceea ce ii íncurajeazá in scopul lor, pentru cá ei pot vedea 
in aceasta implinirea cuvintelor lui Iisus prin urmasul 
discipolilor sái. Dar, adesea, existá numai ascetism si 
nimic mai mult. In contextul acesta viata asprá si durá 


1 Astfel papa Urban al II-lea face din insotitorii lui Robert 
d’Arbrissel la La Roe, canonici supusi Regula Sfántului 
Augustin. 

2 Aceastá ambiguitate este caracteristicá primei Reguli fran- 
ciscane,. care se stráduieste sá dezvolte textele evanghelice, D. 
FLÓOD W. VAN DIJK, T. MATURA, La naissance d'un charisme, 
París, 1973. 

3 J. LECLERCQ, La spiritualité des chanoines réguliers, in La 
vitacommune [488], t. I, pp. 117-135. 


407 



nu mai este o simplá detasare de lume, ci este semnul 
revelator al adeváratului discipol si al evanghelismului. 
Semnificatia este toarte difeíitá. 

Gesturile par legate de Evanghelie si de insusi Christos, 
ceea ce le conferá o dimensiune pe care n-ar ñ putut-o cá- 
páta prin ele insele. Vita prima a Sfántului Bemard este con- 
struitá pe acest principiu. Cuvintele si atitudinile abatelui 
de la Clairvaux trimit fárá incetare la Evanghelii. De flecare 
data cánd un gest miraculos imprumutá vreo trásáturá din 
Noul Testament, biograful subliniazá acest lucru. Bemard ii 
vindecá pe orbi cu saliva, precum Christos. intinde mana 
spre boina vi si ii atinge; ca si el. Comanda infirmilor. Acestor 
asimilári toarte fa.tise vin sá li se adauge áltele. Bemard si 
insotitorii sai prin strábaterea tárii íl evoca inevitabil pe Iisus 
si discipolii sai. In tóate ocaziile, abátele de la Clairvaux 
ocupa in aceste comparatii locul lui Christos. Or, Vita prima 
intelege sá aducá proba eminentei sfintenii a personajului. 
Este cát se poate de evident cá aceastá constantá referire 
contribuie la aceasta si ii conferá o versiune destul de nouá, 
in care. imitarea lui Christos este subinteleasá. 

Ceea ce ne permit studiile sá constatám este in primul 
ránd un fapt hagiografic si literar. Biografii Sfántului Ber 
nard cunóse destul Noul Testament pentru a-si umple 
textul cu aluzii. Ar fi atunci o márturie asupra unei men- 
talitáti si nimic mai mult. Ar rámáne de stiut dacá Ber- 
nard are constiinta cá face gesturile lui Christos. In acest 
domeniu, nici o verificare nu este absolut probantá. Nu se 
poate exelude fenomenul literar, si aceasta nu din cauzá 
cá existá cáteva diferente intre autor! Reiese deopotrivá 
cát se poate de firesc cá Bemard calchiazá in atitudinea 
sa, ca si in cuvintele sale, exemplul lui Christos. 

Folosirea unor subtile comparatii indelung purtate pe 
parcursul unei biografii nu contin nimic rar. Este un pro- 
cedeu literar bine cunoscut autorilor, care il manevreazá 
mai mult sau mai putin fericit. Prezentarea unui personaj 
sub trásáturile unui persecutat sau ale unui slujitor 
suferind sau chiar ale unui rege salvator poate, deopo- 
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trivá, contine mai multe aluzii christologice. ín acest do- 
meniu In care ínvátatii Evului Mediu sunt de o abilitate 
deconcertantá, Modernii lasa sá se piardá o parte din 
substantá. Subtilitatea evocárilor poate deconcerta. Tre- 
buie sá íntelegem toarte bine cá este vorba aici despre o 
dimensiune nórmala a inteligentei medievale. 

La drept vorbind, tema imitárii lui Christos se afla In 
taza Incercárilor. Ea se elabora prin intermediul compa- 
ratiilor, a gesturilor si a oricáror feluri de sugestii, unde 
este diñcil sá se distinga contributia literaturii. Nu exista 
Inca axa nórmala a comportamentului crestin. ín contex- 
tul descoperirii evanghelismului, apare o dimensiune 
nouá a vietii, la capátul aprofundárii ascezei. Referintele 
la Christos sunt utilízate spontan si nu fárá o oarecare 
naivitate. ín secolul al XlI-lea, nimeni nu poate aprecia 
tóate dezvoltárile acestor teme. Ele se impun ca idei sim¬ 
ple si evidente superficiale. 

Imitarea lui Christos se impune In maniera cea mai 
convingátoare prin meditaba asupra sáracilor si sáráciei. 
Evarighelia spusese esentialul In cáteva cuvinte. Iisus ne 
ínvátase cá tot ce era fácut in favoarea sáracilor si a 
nefericitilor se adresa direct lui. Credinciosii trebuiau sá 
stie sá-1 recunoascá sub trásáturile lor. Asimilarea era In 
acest text clasic putemic sugeratá si incita la practicarea 
operelor de ajutorare si de caritate. La mai mult la trei 
secóle dupá aceea, aceastá identificare este In continuare 
admisá. Atunci cánd Martin dá jumátate din mantia sa 
unui sárac gol, un vis ii confirmá cá este vorba despre 
Christos. Aceastá traditie, atestatá cát se poate de bine 
Incá din antichitate, conferá un fundament religios incon- 
testabil oricárui ajutor adus celor In nevoie. Sensul sáu 
originar nu pare sá fi continut alte semnificatii. 

Or, In mediile cele mai márcate de evanghelism, ati- 
tudinea fatá de sárácie se schimbá. Cu certitudine cá este 
totdeauna bine sá dai ajutor semenilor. Totusi, este liber 
adoptatá pozitia cersetorilor, a sáracilor goi si a altora 
afla ti In mizerie. Prin alegere deliberatá, unii, dupá ce au 
renuntat la bunurile lor, au recurs la caritatea credin- 
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ciosilor, fie cá sunt eremiti, pelerini sau predicatori itine- 
ranti. Valdo procedeazá astfel. Viata Sfántului Alexis este 
o aventura de acest gen, complicatá de prezenta unui 
cersetor !n propria sa familie. Pe scurt, acest mod de a 
trái, codificat de Ordinele Cersetoare in secolul al XlII-lea, 
apare intr-o maniera spontaná sau organizatá in secolul 
al XH-lea. 

Aceastá alegere necesita o justificare. In mediile cele 
mai sensibile la mizeria omeneascá, adoptarea sáráciei 
evita eliminarea din lume a sáracilor. Inseamná Im- 
pártásirea conditiei lor. Nu se poate exelude o asemenea 
motivatie. Ea intrá numai partial, in atitudinea anumitor 
fondatori de Ordine si de mánástiri. Francisc din Assisi Isi 
determina fratii sá se numere printre cei mai sármani si 
sá rámáná la acest nivel. Altii justifica, fárá mare dificúl¬ 
tate, cersetoria predicatorilor itineranti prin necesitadle 
slujirii cuvántului. Orice posesiune ar fi o piedicá pentru 
misiunea lor. Ceea ce dau credinciosii cu aceastá ocazie 
este o plata cuvenitá. In plus, superioritatea operelor spi- 
rituale asupra oricárei munci manuale este atát de bine 
recunoscutá, incát alegerea se impune de la sine, imediat 
ce ascetismul cedeazá evanghelizárii ca preocupare esen- 
tialá. Adeptii lui Pierre Valdo (valdensii), care, din acest 
motiv, refuzá sá se ocupe de activitáti servile, tráiesc in 
cersetorie. Fratii Predicatori. care adoptá un mod de viatá 
toarte asemánátor, tac la fel, reluánd partial aceeasi 
argumentatie 1 . 

Exigentele materiale si spirituale ale apostolatului, 
vointa de a apartine comunitátii de sáraci si dorinta de a 
duce o viatá simplá si umilá nu pot explica in íntregime 
aceastá alegere a sáráciei 2 . Motivelor pozitive sau practice 
pe care tóate aceste miscári evanghelice stiu sá le expuná 

1 M. H. VICAIRE, Rencontre á Pamiers des courants vaudois 
et dominicains, in Vaudois [849], pp. 163-192. 

2 B. M. BOLTON, The poverty of the Humiliati, D. FLOOD, 
Pouerty [854], pp. 52-59; CH. TOUZELLIER, La pauvreté, arme 
contre l'albigéisme, en 1206, in Revue d'Hist. des Religions, 
1957, pp. 79-92; reluat in Hérésie [869], pp. 189-203. 
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perfect li se adaugá un altul, cu totul fundamental, pen- 
tru cá dá o nouá versiune doctrinelor traditionale, adap- 
tatá spiritului caracteristic pentru sfársitul secolului al 
Xl-lea si secolul al Xll-lea. O data !n plus, identificarea lui 
Christos cu sáracii fumizeazá axa argumentaüei. Cel care 
in mod voluntar alege ín aceastá lume sárácia se pune 
concret in situatia celor nenorociti si a celor privati, care 
il reprezintá pe Christos. Asimilarea sugeratá de Evan- 
ghelie si aprofundatá de intreaga literatura ecleziasticá 
functioneazá din plin. Acela care procedeazá astfel il intál- 
neste'pe Christos prin cei care ii seamáná. De aceea tre- 
buie mai putin, in acest moment, sá dai de pomaná sá- 
racilor, chiar dacá aceastá actiune este mereu de láudatá, 
cát sá tráiesti ca ei, pentru a deveni o imagine a lui Chris¬ 
tos. Caracterul concret al moralitátii si al spiritualitátii 
din acele vremuri angajeazá la o comportare ce te face sá 
fii in conformitate cu Iisus Christos. Este, in afara marti- 
riului, sacriflciul suprem, singurul mijloc cu totul sigur 
pentru a-i semana Lui. La drept vorbind, practicile reli- 
gioase obisnuite, cu tóatele láudabile in sine, nu oferá tot 
atata garantie. Sfintele taine contin o parte de simbolism 
si nu au forta realitátilor. Virtutile nu au valoarea de 
evidentá a gesturilor. Adoptarea sáráciei nu mai este doar 
detasarea de lume, ci inseamná a-L urma pe Christos 1 . 
Este un comportament global care se oferá spre imitare, 
precum calea cea dreaptá. 

In acelasi context, o nouá tema doctrinará se impune 
progresiv: Christos si Apostolii au fost sáraci si cersetori. 
Exista in aceastá afirmatie o parte de evidentá ce nu 
poate fi respinsá. Nimeni nu a pretins vreodatá contrariul 
si nimeni nu poate crede cá ei au tráit in bogátie. Aceasta 
inseamná, oare, cá au practicat sárácia cersetoare? Radá- 
cinile evanghelice ale unor asemenea abordári sunt 
subtiri, dacá nu inexistente. O data in plus nu se poate 

1 R. GRÉGOIRE, L’adage ascétique Nudus nudum Christum 
sequi, in Studi Storici in onore di O. Bertolini, Pisa, 1972, pp. 
395-409. 
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invoca faptul cá trimiterea discipolilor in misiune si exem- 
plul nu sunt in totalitate probante. Prin urmare, sunt idei 
noi ce colonizeazá progresiv temele evanghelice traditio- 
nale. Sfántul Bernard credea cá punga pe care o tinea 
luda ii apartinea si, In consecintá, grupul de Apostoli din 
jurul lui Iisus era fará resurse. Unii autori vedeau In síta¬ 
tele femei din Evanghelie tot atátea persoane devotate ce 
se ocupau de Intreünerea ínvátátorului si a discipolilor 
sai in timpul turneelor de predicare. Peculiul stráns de 
luda era proba palpabilá a avaritiei sale si II desemna 
aprioric pentru rolul de trádátor. Sfántul Francisc ii 
ínváta pe fratii sái cá, Christos, Fecioara Maria si Apos- 
tolii fuseserá sáraci si cersetori In aceastá lume 1 . Aceasta 
añrmatie era primitá ca un adevár istoric. De aceea adop- 
tarea sáráciei venea de la sine, ca o parte dintr-un pro- 
gram al imitárii lui Christos. 

La drept vorbind, cersetoria nu este o practicá evan- 
ghelicá. Ea devine una dintre dátele evanghelismului 
medieval cu pretul unei Indelungi elaborári foarte revela- 
toare. Tema sáráciei lui Christos apare ca un soc In 
Schimbul modului de viatá al predicatorilor itineranti de 
la sfársitul secolului al Xl-lea si de la Inceputul celui de al 
XH-lea. Imitándu-i pe Apostoli, predicatorii itineranti cir- 
culá In grup, predicá si cersesc. Ei au sentimentul cá se 
conformeazá modelului evanghelie, si trag de aici con- 
cluzia, destul de firesc, cá Iisus Christos a practicat sárá- 
cia cersetoare. Experienta Insesi se rásíránge asupra doc- 
trinelor. Transíerul asupra modelului, fenomen psihologic 
fará mister, este plin de consecinte. Incitá la transferarea 
asupra luí Christos a tuturor analizelor ulterioare asupra 
sáráciei si la judecarea acestora dupá evolutia practicii. 

Ar rámáne sá deftaim rolul si locul sáráciei In sensibi- 
litatea religioasá. Era vorba In primul ránd de gesturi 
care, odatá ce primele exemple au fost dobándite, se im- 


1 Christos a fost sárac si oaspete, a tráit el ínsusi din pomeni 
la fel ca si preafericita Fecioara si discipolii sái, Premier Régle 
Jranciscaine, IX, 5. 
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puneau de la sine prin simplu mimetism, fará sá li se fi 
aprofundat implicatiile. Or, motivatiile au aici un interes 
capital. Cel care alege sárácia pentru a se detasa de lume 
nu are exact aceeasi constiintá a gestului sáu precum 
acela care astfel intelege sá-1 imite pe Christos. Clarifi- 
carea motivelor nu este totdeauna posibilá, ceea ce lasa 
sá planeze o nesigurantá facutá din prestigiu religios si 
din ambiguitate. Exista un entuziasm si o moda. Istoricul 
trebuie sá vadá impreciziunea acolo unde exista si sá 
inteleagá liniile de fortá dacá acestea exista. Rámáne de 
stiut dacá ratiunea primordialá este cáutarea sáráciei sau 
imitarea lui Christos este mai importanta. O asemenea 
problema nu poate fi transatá cu usurintá, pentru cá ace- 
lasi comportament poate acoperi la fel de bine o atitudine 
ca si pe cealaltá. La urma urmelor, rámáne o singurá 
intrebare: ín contextul sfársitului de secol al Xl-lea si in 
secolul al XII-lea, ascetismul nu are, in sine, semnul as- 
piratiei evanghelice? Aceastá posibilitate, infatisatá deja 
mai inainte, ar permite sá avem o vedere mai unitará 
despre miscarea religioasá. 

Imitatia care leagá o practicá concreta a vietii evanghe¬ 
lice de un model nu epuizeazá, nici pe departe, lista de re- 
ferinte reale sau pur posibile la Mántuitor. Luarea in consi¬ 
derare a vietii temporale si istorice a lui Iisus poate fi com- 
pletatá de o vedere mai chibzuitá, pur teologicá. Moartea si 
ínvierea lui Christos sunt cele douá episoade ce formeazá 
misterul central al crestinismului. Credinciosii vád aici 
realizarea propriei lor mántuiri si etapele unui parcurs pe 
care trebuie sá-1 efectueze ei ínsisi. Convingerile sunt 
dobándite inca din plecare in legáturá cu aceastá similitu- 
dine de destín. Prin botez, el se implineste simbolic si in 
mod sacramental. Nimic nu interzice sá fie imaginat intr-o 
manierá mai concreta. Cáutarea martiriului avea deja acest 
sens. Intr-un mod partial si fragmentar, tóate suferintele, 
tóate privatiunile si tóate insúltele pot avea aceeasi semni- 
ficatie. ín mod invers, repausul spiritual inerent idealului 
monastic si perfectíunea religioasá pot trece drept o antici- 
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pare a Paradisului si a máretiei celeste. De atunci, trecerea 
de la ascezá la contemplatie, de la privatiuni la bucuria 
spiritualá poate, la o scará redusá, sá reproducá schema 
mortii si a Invierii lui Christos. 

Misterul crestin este sub aceastá formá susceptibil de 
o utilizare mai extinsá. Fiecare isi poate citi propria sa 
viatá potrivit acestor indicatii. Modelul este inca viáta lui 
Christos, dar redusá la schema sa teologicá esentialá. 
Comportamentul pare mai putin spontan, decát in initi- 
ativele evanghelice. Este, dupá tóate probabilitátile, mai 
profund. Nimic.nu ne permite sá afírmám cá boema evan- 
ghelicá a grupurilor de predicatori itineranti ar fi exclus 
aceastá atitudine religioasá mai chibzuitá. Este, dim- 
potrivá, de cel mai mare interes sá relevám aplicárile a- 
cestei scheme christologice la mánástiri si la comunitáti. 
Inceputurile intemeierii de la Clairvaux sunt prezentate in 
acest mod de Guillaume de Saint-Tbierry, in prima carte 
din Vita prima a Sfántului Bemard 1 . In acest caz, istoria 
se gáseste supusá constrángerii teologiei. Ea nu se poate 
plia fatá de aceasta decát cu pretul unor inconsecvente ce 
reveleazá exact schematizarea. Stángáciile au mai putiná 
importantá decát rezultatul. Istoria fuzioneazá cu teolo- 
gia, spiritualitatea cu evanghelismul. 

O intreprindere de acest gen este in mod manifest 
chibzuitá. Ea combiná mostenirea monasticá cu impul- 
surile religioase ale momentului. Faptul cá a trebuit un 
asemenea efort de aprofundare pentru a vorbi exact des- 
pre Clairvaux este revelator pentru modul in care apro- 
piatii Sfántului Bemard judecau propria lor experientá. 
Faptul cá a existat la cistercieni o vointá bine fixatá de a 
nu pierde nimic din aceastá dublá traditie pare evident. 
A integra astfel diferitele cúrente religioase nu este strá- 
ín succesului lor. Istoricul care percepe in mod obisnuit 
ceea ce este strict monastic in modul lor de viatá nu 
explicá índeajuns cura au putut ei sá treacá drept noi 

1 Sancti Bemardi Vita prima, I, 35. 
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Apostoli si martori ai unei reinnoiri evanghelice. Con- 
temporanii percep mai bine faptul, vocabularul este mar- 
tor pentru aceasta. 

Aceastá diversitate in fórmele de imitare a lui Christos 
lasa locul unei anumite varietáti in experiente. Multitu- 
dinea consta tata nu este singurul fapt al compartimentárii 
geografice si a oamenilor. In plus, in aceeasi conceptie de 
viatá, aceastá bogátie permite o aprofundare pentru care 
textele depun adesea márturie. 

Suprapunerea mai multor modele evanghelice, inca 
din secolul al XH-lea, leagá comportamentele exterioare 
de cáutárile cele mai spirituale. De aceea calea pe care au 
urmat-o personalitáti atát de exceptionale precum Fran- 
cisc din Assisi si Dominic pare deja, in parte, exploratá, 
pentru cá ceea ce conferá originalitate acestor sfinti si 
ceea ce asigurS continuitatea miscárii religioase de la un 
secol la altul este abanta dintre un comportament 
evanghelic si o viatá interioará intensá. 

Practicatá astfel, viata evanghelicá nu se detaseazá 
decát lent de monahism. Traditiile par mai subtile, articú¬ 
late cum sunt pe reevaluarea practicilor dobándite de 
multá vreme si care capátá un sens oa'ecum nou. La gra¬ 
de diferite, evanghelismul este prezent peste tot in Bi- 
sericá. Existá mai multá continuitate, decát rupturá. 
Aceastá stare subtilá si poate ambiguá este aceea care 
permite reclasificárile, convertirile, noile vocatii si atractia 
subitá pe care o exercitá asupra clericilor noile ordine de 
la ínceputul secolului al XHI-lea. 


C. EREZIILE 

Ereziile au retinut indelung atentia istoricilor. Altá- 
datá, se ocupau de acestea ca amatori.de curiozitáti in 
aceeasi másurá ca specialisti ai istoriei Bisericii. Totusi, 
erezia nu era retinutá ca un element revelator al unui ráu 
ce atingea íntr-o manierá generalá Biserica si societatea. 
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Din acest punct de vedere, studiile vechi ímbogátesc mai 
mult eruditia decát istoria religioasá. 

Interesul pentru disidente s-a intensificat ín anii din 
urmá, de la aducerea la luminá si editarea de surse noi ce 
privesc, este adevárat, secolul al XlII-lea 1 . Aceastá con- 
tributie de texte, ce nu modifica mult baza documentará 
ce se refera la secolele al Xl-lea si al XH-lea, a relansat 
cercetárile 2 . ín sfársit, cercetarea a profitat de dezvoltarea 
stiintelor umane si, prin erezie, este un intreg ansamblu 
de fenomene sociale pe care istoricii se stráduiesc sá-1 
pátrundá. 

Exista, de asemenea, o curiozitate evidentá pe care o 
intretine o anumitá abundentá de lucran de orice gen. 
Aceastá admiratie exageratá necesitá cáteva reflectii. 
Fapte destul de singuiare si doctrine destul de stranii 
retin cu usurintá atentia. Diferitele manifestári de erezie 
nu se retin sá o facá. Acestei seductii vine sá i se adauge 
simpada pe care spiritele cele mai atasate de libertáti o 
íncearcá fatá de persecutati, oricare ar fi cauza. ín anu- 
mite cazuri, in plus, particularismele lócale ísi insusesc 
pe drept sau pe nedrept istoria, pentru a apára specifici- 
tatea unei regiuni sau a unei culturi. Este cazul cataris- 
mului din Laguedoc, despre care unii lasá sá se creadá cá 
reprezintá civilizada meridionalá. ín sfársit, únele miscári 
eretice mai numárá discipoli, prin filiatie directá ca Bi- 
serica valdensá sau prin reinvierea unui curent de gan¬ 
diré. Pentru acesM credinciosi, ereticii sunt strámosii fon- 
datori ale cáror fapte si gesturi conteazá. Pe scurt, studiul 
ereziei cóntine un prealabil istoriografic, deoarece moti- 
vatiile foarte variabile dupá perioade si medii meritá sá fie 
luate in considerare 3 . 

1 Inca din 1939, A. DONDAINE publica Líber de duobus prin¬ 
cipas. El descoperea mai tárziu si ii atribuia lui DURAND DE 
HUESCA Líber antiheresis si Líber contra Manicheos. I se mai 
datoreazá si descoperirea íucráiii De heresi Catharorum si a 
cátorva alte texte de prima importantá. 

2 H. GRUNDMANN, Biblioaraphie [35]. 

3 Cf. Historiographie [849]T 
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Istoricii, care nu sunt párü participante la aceste actiuni 
literare sau ideologice, considera aceste fenomene din cu 
totul alt punct de vedere. Aparitia unui grup eretic este 
semnul unui ráu si al unei miscári de contestare. Cei care 
isi asuma riscul sá sfideze o institutie atát de bine stabilitá 
cum este Biserica nu pot actiona fará motive presante. 
Rámáne, desigur, sá le punem In evidentá si sá le dám o 
interpretare care sá fie coerentá cu tot contextul istoric. 

Tezele in acest domeniu sunt divergente. Este inútil sá 
ne oprim indelung la explicatiile pur politice. Ambitiile 
printilor si particularismele lócale nu sunt determinante, 
pentru cá nu creeazá erezie. ii faciliteazá dezvoltarea sau 
o ímpiedicá. Rivalitátile de persoane pot juca si ele un rol. 
Aceastá istorie anecdoticá, oricát de importantá ar fi, nu 
ne permite sá ne dám seama de fenomene. 

Binelnteles, se asteaptá mai mult de la o interpretare 
socialá a ereziei, oricare ar fi nivelul la care se urmáreste 
aceastá analiza. Nu este lipsit de interes sá stim cine este 
in neíntelegere cu ortodoxia si cu Biserica. In mod efectiv, 
únele povestiri si únele interogatorii ne permit sá precizám 
statutul persoanelor in cauzá. Or, nu existá in acest dome¬ 
niu un grup evident dominant, nici pentru intreaga 
perioadá, nici chiar pentru o erezie specialá. La Monteforte, 
in Piemont, la ínceputul secolului al Xl-lea, intreaga 
populatie s-a índreptat spre erezie, de la castelaná la tá- 
rani Nu s-ar putea afirma cá existá aici o adeváratá diver- 
sitate, pentru cá poate fi vorba despre un simplu fenomen 
de imitatie intr-un grup social toarte restráns. Printre 
canonicii compromisi la Orléans, exista un confesor al 
reginei Constance, ceea ce pare sá excludá o origine prea 
umilá. Leuthard, despre care vorbeste Glaber, este táran 
din Vertus, din Champagne. Áceeasi diversitate se intál- 
neste in catarism. Dacá ii dám crezare lui A. de Alexandria, 
intemeietorii bisericii dualiste din Lombardia ar fi fost un 


1 A. DONDAINE, La hiérarchie cathare en Italie, II, in Archívum 
Fratrum Praedicatomm, 1950, pp. 234-324. 
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gropar, un tesátor si un fierar 1 . Documéntele din Langue- 
doc fac, dimpotrivá, sá apara o prezentá aristocrática care 
este suficientá pentru a marca intreaga miscare. Pe scurt, 
ancheta socialá la acest nivel nu are nimic decisiv. 

Aderarea la erezie nu se face tara motive sociale már- 
turisite sau ascunse, deoarece inclinatiile personale nu 
sunt capabile sá adune multimi. Trebuie, inca de atunci, 
sá se facá inventarul cauzelor de frictiuni intre Bisericá 
si o parte a populatiei. Anticlericalismul furnizeazá o 
pozitie intermediará intre erezia propriu-zisá si statutul 
de credincios devotat al Biseficii. Este prin urmare un 
element de tranzitie care poate facilita reclasificárile. 
Este difícil sá afirmám, ín lipsa convergentei la doctriná si 
a coincidentei geografice evidente cá o miscare a iesit 
direct din precedenta. Este adevárat, dimpotrivá, cá refor¬ 
ma gregorianá care a smuls laicilor dijmele, posesiunea 
bisericilor si folosirea de múltiple drepturi poate fí la ori- 
ginea unei rezerve care a fost terenul propice pentru aparitia 
ereziei 1 . Ajunsá ín acest punct, interpretarea socialá a 
ereziei pare sá se piardá íntr-o argumentatie deja prea 
indepártatá in raport cu faptele in sine. O demonstratie 
pune in evidentá cauza specificá. 

Lectura socialá a ereziei se lo veste de douá dificultáti. 
Geografía ereziei nu pare in nici un moment sá o reproducá 
in mod real pe cea a provinciilor si a statelor, si incá si mai 
putin sá se limiteze la medii sociale precise. Atestarea cata- 
rismului succesiv in valea Rinului, in Franta, in Languedoc 
si in Lombardia pare sá excludá o dependentá prea mare 
fatá de faptele lócale. In flecare din aceste tinuturi motívele 
sociale ce puteau sá ducá la contestarea ereticá nu pot fi 
absolut identice. Anticlericalismul nu poate avea aceeasi 
semnificatie in Lombardia si in Languedoc. ín sfársit, pare 
delicat sá-i dám fenomenului o interpretare diferitá dupá 
regiuni. In plus, compozitia socialá a grupurilor eretice nu 
apare ca omogená, ceea ce pare sá interzicá a atribui si 

1 Este teza dezvoltatá de E. GRIFFE in Les debuts [8561. 
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unora si altora motivatíi identice. Pe scurt, oricare ar fi 
interesul acestor teze, nu se poate sá le luám in considerare 
pentru a demonstra si inca si mai putin sá pretindem cá 
ele dau o explicatie a íntregii miscári 1 . 

Continutul religios al ereziei este in mod obisnuit 
minimalizat, ca si cum doctrínele nu ar conta. Ar fi luate 
in considerare in aceste chestiuni numai comportamen- 
tul, morala si practicile religioase. Aderarea la erezie ar 
satisface asteptarea credinciosilor indignad de bogátia 
clerului, de ignoranta sa si de mediocritatea moravurilor 
sale. Credinciosii eretici gáseau, la cei perfecti, rigoare si 
austeritate de viatá. Alegerea nu ar fl atunci difícilá. Ase- 
menea conceptii sunt total se omite si nu rezistá la cel 
mai mic examen serios. Erezia nu este doar o chestiune 
de exemple. 

Nu se poate accepta cá adeptii unei miscári de con¬ 
testare ignorá temele esentiale si mitología care sunt fun¬ 
damentad atitudinii lor. O asejnenea disociere intre viatá 
si idei nu este tolerabilá. De altfel, textele nu confirmá 
aceastá distinctie arbitrará. Atunci cánd ínvinuitii au 
cuvántul, in fata inchizitorilor, ei par bine informati si 
chiar capabili, in anumite cazuri, de remarci personale. 
Aceastá usurintá in expunerea temelor eretice nu este 
rezervatá celor perfecti sau celor mai bogati din sectá, 
oamenii de ránd nu sunt mai putin locvaci, atunci cánd 
se iveste ocazia, in texte destul de tárzii, este adevárat. 

ín sfársit, este limpede cá aceia care poartá controver- 
sele ortodoxe stiu perfect cá atacá doctrine in aceeasi 
másurá si chiar mai midt decát comportamente. Rolul lor 
este uneori sá arate cá sub ceremonii ín parte identice se 
■ strecoará intentii cu totul diferite 2 . Ei se stráduiesc, in ge¬ 
neral cu ardoare, sá respingá ideile si o argumentatie. Se 

1 RAYNIER SACCONI da exemple ale lipsei de solidaritate 
dintre ereticii bogati si cei sáraci. 

2 Summa de Catharis a aceluiasi R. SACCONI este critica 
fácutá cu minuüozitate a sfintelor taine catare. Cf. F. SANJEK, 
Raynerius Sacconi O. P. Summa de Catharis, ín Archivum 
Fratrum Praedicatorum, 1974, pp. 31-60. 
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poate oare crede cá lucrári voluminoase, sprijinite minu- 
tios pe ajutorul citatelor biblice, au fost scrise ín van si 
fará scop. Or, influenta lor este sesizabilá chiar ín evo- 
lutia doctrinelor eretice 1 . 

Dispretul pe care unii istorici II afiseazá pentru doc¬ 
trínele si ignorante. cu care ü crediteazá, fará dovadá, pe 
credinciosi nu rámán fárá consecinte. Aceastá lipsá de 
rigoare naste confuzie. Incita la apropierea abuzivá a dife- 
ritelor miscárí pe care le reuneste contestarea Bisericii. 
Istoriografla poartá indelung urina greselilor de acest fel. 
Unii fac putine distinctii Intre valdensi, a cáror inspiratie 
este evanghelicá, si catari, care sunt dualisti. O asemenea 
propensiune catre amestecarea a de tóate nu a dispárut 
nici astazi inca, chiar si atunci cand operele valdensilor ce 
polemizan ímpotríva catarílor sunt cunoscute si publícate. 
La fel, anumite miscárí eretice din secolul al Xl-lea sunt 
asimílate in mod abuziv catarismului, ín vreme ce nu este 
sigur cá si-au gásit inspirada in maniheism 2 . 

Erezia este ín primul ránd un fenomen religios. Fie cá 
dorim sá trecem de acest lucru, ñe cá nu vrem sá-1 mentio- 
nám decát pentru memorie, riscám o eroare 3 . Se impune sá 
luám In calcul foarte exact tóate fragméntele de doctrine 
ráspándite ín textele cele mai diverse. Depozitiile celor 
incriminati, respingerile episcopilor sau ale polemistilor, 
actele conciliilor fumizeazá la urma urmelor o baza docu¬ 
mentará destul de abundentá. Vocabularul, temele si per- 
spectivele de ansamblu par rareori iesite din spontanei- 
tatea religioasá a mentalitátilor populare. Discursul ereti- 

3 A. BORST, Les cathares [848]. Autorul aratá evolutia con- 
stanta a doctrinelor. 

2 Este tot punctul de vedere al lui A. Borst. 

3 C. Violante, care nu ignora nimic din problemele sociale ale 
Evului Mediu, termina un studiu despre "Eresie urbane e eresie 
rurali in Italia dall’ XI al XIII secolo" declaránd cá este din ce in 
ce mai putin convins de tezele ce fac din erezie transpunerea 
pe planul religios al luptelor-sociale. Cf. O. CAPITANI, Medioevo 
[852), pp. 185-212. 
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cilor pare adesea sá constituie ecoul doctrinelor vechi ráu 
asimílate. Ele trimit la opere savante a cáror inváteturá 
este degrádate. Aceste similitudini imperfecte pun multe 
probleme de interpretare 1 . 

Este important sá apreciem influente exacta a acestor 
afirmatii ale ereticilor si sá distingem cum se cuvine 
tendintele care apar. Spiritualismul, dualismul, panteis- 
mul si tóate varietátile de evanghelism nu sunt una si 
aceeasi atitudine. Gesturi identice, asa cum este refuzul 
cásátoriei sau al alimentatiei cu carne, pot avea sem- 
nificatii diferite dupá doctrínele care le inspirá. De altfel, 
nimic nu dovedeste cá micile grupuri eretice din anii 1020- 
1030 au avut tóate aceleasi obiective si aceleasi motivatii. 

In sfársit, este evident cá erezia din Europa Occi- 
dentalá se dezvoltá in mediu crestin si nu se poate elibera 
din acest context. Doctrínele suporta, ín urma acestui 
fapt, contralovitura. Este in special cazul dualismului. 
Miezul religiei catare este o soteriologie de inspiratie gnos- 
ticá, total stráiná de spiritul crestinismului. In cursul 
indelungatei sale prezente in Bulgaria si apoi in Europa 
Occidentalá, catarismul se incarcá cu elemente anexe si 
cu un intreg vocabular luat din Biblie si din vechea tra- 
ditie a Bisericii 2 . Importante, acestor mascári crestine este 
destul de divers apreciatá. La drept vorbind, nenumá- 
ratele variatii ale bisericilor catare despre christologie si 
Sfánta Scripturá ne fac sá ne gándim cá aceste doctrine 
nu au nimic esential in ele. Dogmele invariabile ale dua- 
listilor sunt cu totul áltele. 

Din caracterul pur religios al miscárilor eretice se poate 
trage concluzia cá doctrínele si morala pe care le propun 
intrá in concurentá cu ceea ce propune credinciosilor sái 
Biserica ortodoxá in legáturá cu aceleasi subiecte. Erezia 
seduce acolo unde dezamágeste Biserica. De aceea ideile 

1 H. TAV1ANI, Naissance d'une hérésie en Italie du Nord au 
XI e siécle, in Anuales ESC, 1974, p. 1224-1252. 

2 Ediüa din Rituel cathare de C. THOUZELLIER ilustreazá 
amplu acest aspect al catarismului. 
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vehiculate de contestare par revelatoare pentru aspiratii 
ráu satisfácute altfel. Si ele spun, intr-o forma putin spe- 
cialá, ce impulsuri ráscolesc inimile si antreneazá spiritele. 
Experienta care duce la erezie este poate mai importantá 
decát aderarea ín sine. Cárui context uman trebuie sá-i 
atribuim aceastá cáutare a puritátii si a castitátii, ce se 
manifestá prin refuzul cásátoriei si a lucrárii simturilor? Ce 
sentiment de vátámare a oamenilor si a elementelor naturii 
íntemeiazá in spiritul catarilor constiinta trágica pe care o 
au despre lume, unde se confruntá fárá íncetare fortele 
binelui si ale ráului 1 ? Dorinta de mántuire, dispretul fata 
de lume, aspirada spre remontare sau spre sárácie, oroarea 
in fata destinului omenesc formeazá o trama psihicá pe 
care se elaboreazá ráspunsuri potrivite, ñe cá sunt orto- 
doxe fie sá sunt eretice. Aceeasi tesáturá de sensibilitate si 
de convingeri se aflá la originea unor solutii totusi foarte 
diverse. Ocaziile, oamenii si inertia fiecárei actiuni intre- 
prind restul 2 . 

Erezia se manifestá in principal in timpul primei 
jumátáti a secolului al Xl-lea si ín timpul celei de a doua 
jumátáti a celui de al XH-lea. Aceastá cronologie, care fi- 
xeazá cadrele generale, face sá apará imediat cáteva pro- 
bleme grave. Deviatiile de doctriná nu sunt necunoscute in 
época carolingianá. Ele sunt evócate cu oroare si comple- 
zentá de textele contemporane. Adoptianismul este o doc¬ 
trina savantá, resurgentá atenuatá a unei erezii antice, ce 
nu priveste decát un mediu restráns de clerici si de cá- 
lugári, in Acvitania si in Septimania. In ceea ce priveste 
ideile personale ale lui Godescalc d’Orbais in legáturá cu 
predestinarea, ele nu par sá fi avut nici o influentá directá 
asupra laicilor. Existá, dimpotrivá, márturii ce nu pot fi 
contéstate despre deviatiile religioase populare. Capitu- 
lariile ce contin lista actelor religioase págáne interzise si 

1 R. MANSELLI, Eglises et théolagies cathares, in Cathares 
[849], pp. 129-173. 

2 H. TAVIANI, Du refus au dé/i: essai sur ia psychologie héré- 
tique au debut du Xl e siécle en Occident, in Actes du CII e 
Congrés des Sociétés savantes, París, 1979, t. II, pp. 175-186. 
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a superstitiilor reprimate nu lasa nici o índoialá in legá- 
turá cu acest subiect. Opera lui Burchard din Worms, ce 
dateazá din anii 1008-1012, confirma pe deplin amploa- 
rea si permanenta fenomenului. La urma urmelor, nu 
este vorba despre o erezie, ci de supravietuirea credintelor 
religioase anterioare. Ele nu dispar deodatá. Reprimate, 
ascunse, ele se disimuleazá ín spatele formulelor si al 
practicilor admise. Nu este evident cá acest fond religios 
tradicional ar fi jucat cel mai mic rol in dezvoltarea erezi- 
ilor. Atunci cánd apar ici si colo fránturi, ele nu sunt decát 
elemente anexe. 

Exista in istoria ereziei un timp mort despre care este 
difícil sá tinem seama. Eterodoxii din secolul al Xl-lea par 
putin numerosi, iar grupurile lor sunt cel mai adesea tara 
legáturá intre ele. Se poate admite cá o represiune bine 
condusá ar fi fost suficientá pentru a le pune capát. Este, 
oare, acest motiv de ajuns pentru a explica o acalmie atat 
de durabilá? Ne putem indoi. ín timpul acestei intregi 
perioade, conflictul ce opune papalitatea Imperiului face ca 
erezia sá treacá pe planul al doilea. Nu ar fi existat eretici 
pentru cá autoritátile religioase si-ar fi neglijat indatoririle! 
O asemenea delásare pare putin probabilá. In pilus, ar faci¬ 
lita inmultirea rapidá a ereziei. Se mai poate sugera si cá, 
in timpul acestor decenii de reforma, Biserica ráspunde 
aspiratiilor religioase ale credinciosilor. Efortul enorm de 
purificare ar canaliza impulsurile divergente in favoarea 
une i reinnoirii generale a vietii monastice si clericale 1 . 

ín secolul al Xl-lea, erezia se manifestá ín principal la 
Orléans, in 1022, la Arras, in 1025 si la Monteforte in 
1028 2 . Textele care dau seama despre aceasta sunt rare 
si eliptice. Este mare tentatia de a apropia aceastá primá 
flacárá de miscárile din secolul al XH-lea si de a vedea ín 
aceasta o manifestare precoce a dualismului. Aceastá asi¬ 
milare pare nepotrivitá, deoarece doctrínele márturisite 

1 Este punctul de vedere al lui A. BORST, Les cathares [848], 
p. 72 si urm. 

2 I. DA MILANO, Le eresie popolari del secolo XI nell’Europa 
occidentale, in SG, t. 2, pp. 43-89. 
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par sá alba o alta sursá. Pentru o interpretare justa, tre- 
buie sá comparara afirmatiile eretice cu doctrínele orto- 
doxe contemporane sau cu putin anterioare. Or, spiritua- 
lismul este atát de exacerbat, íncát poate, tara o influentá 
exterioará evidentá, sá dea nastere de la sine unui refuz 
fatá de lume si fatá de carne 1 . De la conceptiile lui Pier 
Damiani, excesive, ce nu isi ínfráneazá condeiul, la dis- 
cursurile ereticilor distanta pare destul de scurtá. Ar fi 
suficient, uneori, sá nu retinem decát cáteva formule uni- 
laterale pentru a intretine eroarea. Or, simplii elerici si 
laici nu au cultura necesará pentru a corecta excesele pe 
care le poate contine cutare sau cutare predicá. Ráu 
formati din punct de vedere intelectual, clericii pot rationa 
prea índelung asupra doctrinelor vechi si se pot impregna cu 
teze docetiste sau cu panteism. Influentá lui loan Scottus 
Eriugena poate sá nu apará neglijabilá. Nu s-ar putea, in 
sfársit, párási ereticii din secolul al Xl-lea fárá sá remar- 
cám cá únele din atitudinile lor pot fi inspírate de reíuzul 
evolutiilor !n curs. Probabil cá astfel trebuie sá íntelegem 
ostilitatea lor fatá de cruce. Atasamentul fatá de practicile 
arhaice este manifest deopotiivá la ereticii din secolul al 
XH-lea. Páná la catari nu se ímprumuta de la Biserica 
veche. 

Reínnoirea ereziei din secolul al XlI-lea este precedatá 
de predicarea anticlericalá a oamenilor Bisericii ín rup- 
turá de legámánt, precum cálugárul Henri sau Pierre de 
Bruis 2 . Ei datoreazá profesiei lor anterioare o cunoastere 
aprofundatá a Scripturilor si a riturilor strávechi. Argu¬ 
mentaba lor este luatá din Evanghelie, despre care dau o 
versiune radicalá, in totalá rupturá cu prácticile contem¬ 
porane. Pierre de Bruis explicá auditorilor sái cá trebuie 
sá ardá crucifixele, déoarece este instrumentul supliciului 
lui Christos. El ne invatá cá se poate face rugáciune la fel 
de bine íntr-un staul ca si intr-o bisericá, cá botezul copi- 

1 H. TAVIANI, Le mariage dans l’hérésie de l’An mil, in 
Armales ESC, 1977, pp. 1074-1089. 

2 R. MANSELLI, II moñaco Enrico e la sua eresia, in BISI, 
1953, pp. 1-63; reluatin R. MANSELLI, Studi [861], 
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ilor nu are efect, la fel cum nu au nlci ofrandele si rugáciu- 
nile pentru morti. Exista ín aceste teme un amestec de 
spiritualism si de rationalism, ce dá intreaga torta acéstei 
predicári. Ceea ce este sumar poate ñata o sensibilitate 
religioasá strictá si superficialá. Or, aceastá inflácárare ce 
insoteste o furie distrugátoare este in slujba pozitiilor total 
depásite. Botezul copiilor este o problema reglementatá de 
la sfársitul antichitátii, iar rugáciunea pentru morti era 
admisá in vechea Bisericá. Acest arhaism rigid si logic 
este, oare, o forma a acestei intoarceri la sursele si la practi- 
cile vechi ce este de rigoare ín Bisericá inca de la inceputul 
reformei pontificale? Din acest punct de vedere aventura 
sa marcheazá ruptura dintre Bisericá si várful cel mai ra¬ 
dical al reformei 1 . Cu tóate acestea, este ciar cá a obtinut o 
oarecare áudientá ín populatie si cá sensibilitatea reli¬ 
gioasá este acum mult mai marcatá de Evanghelie si de 
exigentele ei. 

Cátre 1140, apar primele márturii despre existente. unor 
grupuri de eretici cu totul diferite. In 1144, Evervin de Ste- 
infeld íi serie Sfántului Bemard pentru a-1 informa despre 
grávele evenimente care au intervenit la Koln 2 . Ün grup de 
bárbati si de femei, tráind in sárácie si muncind cu máinile 
lor, dau asigurarea cá ei sunt adevárata bisericá si cá au 
primit, prin impunerea máinilor, botezul focului si al Sfán¬ 
tului Spirit. Condamnati, se lasá arsi cu voiosie. Ei se auto- 
denumesc pauperes Chrísti si formau o sectá a cárei orga¬ 
nizare era avansatá deja 3 . Clerul din Liége, la rándul sáu, 
i-a scris papei, in 1144-1145, pentru a face ca acesta sá 
obtiná informatii despre ereticii demascati in diocezá 4 . 
Acesti noi eretici sunt semnalati ín Périgord, inainte de 
1144. Sfántul Bemard, care predicá la Toulouse si la Albi 
impotriva eterodocsilor, in 1145, apreciazá imediat 

1 Cf. A. BORST, Les cathares [848], p. 72 siurm. 

2 EVERVIN DE STEINFELD, Epistula ad s. Bemardum, in PL. 
182 c 676-680. 

3R. MANSELLI, Studi[861], pp. 141-156. 

4 Leodinensis ecclesiae epístola ad Lucium papam, in PL, 179 
c 937. 
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amploarea pácatului si gravitatea situatiei. Pe scurt, pe 
parcursul cátorva ani, indiciile unei recrudescente a disi- 
dentei religioase se inmultesc si ín locuri foarte diverse. 
Nu se discern cu exactitate motívele acestei innoiri in 
momentul respectiv. 

In aceastá época, ereticii nu-si dau un nume special. 
Evervin raporteazá cá ei rupeau páinea, cá impuneau 
máinile si cá faceau din transmiterea rugáciunii Pater o 
adeváratá ceremonie. Este poate legitim sá deducem din 
aceasta cá era vorba de catari, chiar dacá este imposibil 
sá precizám apartenenta lor la o Bisericá anume. Ín ace- 
lasi moment, organizarea acestor mici grupárl pare mai 
puün avansatá in sudul Frantei. 

Dezvoltarea ereziei este rapidá in intreaga Europá in 
timpul anilor 1160-1170. La aceastá data este introdusá 
in Lombardia, unde vine din Franta, dacá este sá-i dám 
crezare povestirii lui Anselm din Alexandria 1 . ín 1163, 
ereticii ísi revendicá numele de catari, adicá de puri 2 . Este 
cát se poate de evident cá ei ínteleg sá semnifice prin 
aceasta cá cei mai buni dintre ei sunt eliberati de orice 
legáturá trupeascá. In acelasi an, Conciliul de la Tours, 
sub conducerea lui Alexandru al III-lea, se alarmeazá de 
- extinderea luatá de miscare si consacrá un canon acestei 
grave probleme. In sudul Frantei, conferinta tinutá la 
Lombers, in 1165, aratá cá acesti, catarii nu sunt usor de 
convins. 

Dualistii primesc, ín 1167 dupá tóate probabilitátile, 
vizita unui emisar venit din Orient, faimosul Nicetas. Nu 
existá astázi nici un dubiu in legáturá cu cálátoria sa, din 
moment ce este confirmatá de douá surse italiene inde¬ 
pendente una de cealaltá 3 . Identitatea si rangul acestui 

1 A. DONDAINE, La hiérarchie cathare en Italie, II, in Archi- 
vum Fratrum Praedicatorurn, 1950, pp. 234-324. 

2 ECKBERT DE SCHÓNAU, Sermones contra catharos, ín PL, 
195 c 13-31. 

3 A. DONDAINE, Les actes da concile albigeois de Saint-Félix 
de Caraman, in Miscellanea Giovanni Mercad, Cetatea Vaticanu- 
lui, 1946, t. V, pp. 324-355. 
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personaj rámán incerte. Anselm din Alexandria íl face 
episcop de Constantinopol, ceea ce nu este sigur. Dupa ce 
a trecut in Lombardia, acest demnitar ar fi condus re- 
uniunea erética de la Saint-Félix de Caraman, in Langue- 
doc. Aceastá adunare, cunoscutá printr-un singur text 
copiat íxi secolul al XVII-lea, a fost pusá la índoialá 1 . 
Acest scepticism este probabil exagerat, din moment ce 
tóate invátáturile vehiculate de acest text sunt confírmate 
in alte párti, gratie surselor pe care un eventual falsifica- 
tor nu le-ar fi putut cunoaste. 

Scopul misiunii lui Nicetas a fost bine explicat. Acest 
demnitar, ce tinea de biserica din Dragovita, profesa dua- 
lismul absolut. In Lombardia ca si in Languedoc, el s-a 
stráduit sá-i convingá pe catari sá adopte credintele aces- 
tei obediente. A reusit acest lucru si mai mult in sudul 
Frantei, decát in Italia. Din blánde, doctrínele devin radi- 
cale. Aceastá schimbare este ínsoütá de o nouá impunere 
a máinilor. Nicetas ar fi conferit atunci episcopatul fonda- 
torului bisericii eretice din Lombardia si ar fi transformat 
comunitátile catare din Sud in episcopii. Titularii sunt 
alesi si instituid 2 . 

Aceastá misiune are consecinte múltiple. De acum 
ínainte, adepti ai unui dualism absolut, catarii sustin teze 
prea indepártate de crestinisrri pentru a apárea o simplá 
variantá a acestuia. Mitul esential al cáderii sufletului si 
al íntoarcerii sale in cer, camuflatá in folclor la cei tem¬ 
perad, este acum ínsotit de afirmatii exacte in legáturá cu 
cele douá principii sau cei doi dumnezei. Or, in acelasi 
moment, biserica catará continuá sá admitá Sfánta Scrip- 
turá, cei putin partial. Este o íncercare imposibilá sá vrei 
sá sustii dualismul cu ajutorul Evangheliilor.. Aceastá 
schimbare de doctrine este deopotrivá prea brutálá. Nu 
reuseste sá se impuná peste tot. In Lombardia, dispútele 
personale ínvioreazá diferendele teoretice si provoacá 


1 Arguméntele impotriva autenticitátii textului sunt reluate 
si traíate in Y. DOSSAT, A propos du concile de Saint-Felix: les 
Milingues, in Cathares [849], pp. 201-214. 

2 E. GRIFFE, Les débuts [856]. 
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dlvizarea ín douá apoi In trei obediente. Aceastá ruptura 
este Implinitá Inainte de sfársitul secolului al Xll-lea. 

Atacati de teologii si predicatorii ortodocsi, catarii se 
apara destul de bine. Éste cát se poate de difícil sá justi- 
ficám doctrínele lor cu ajutorul Noului Testament. Or, índe- 
lungata mentinere a maniheismului in Orient si adaptarea 
sa la credinciosi nutriti cu crestinism íi fac pe catari pri- 
zonierii acestei antinomii. Se pare cá afirmatiile lor se 
transforma de la o generatie la alta, in ritmul dezvoltárii 
polemicilor. Inconsistente doctrinelor lor, cu totul varí¬ 
atele ín afara mitului soteriologic al cáderii si al rás- 
cumpárárii sufletului, se acuzá progresiv. Ín mod special, 
le este imposibil sá dea o explicatie coerentá a persoanei 
si a misiunii lui Christos. O lacuná atát de grava, intr-un 
moment in care viata evanghelicá joacá un rol capital in 
sensibilitáti, pare un handicap insurmontabil. 

La drept vorbind, refuzul camalului, angelismul si pesi- 
mismul pe care le profeseazá, pentru a nu spune nimic 
despre doctrínele cele mai ciudate ale Occidentului, cum 
ar fi migratia suíletelor de la un trup la altul, om sau ani¬ 
mal, par sá-i elimine in mod radical din tóate cáutárile 
acestui secol, care descoperá natura, dragostea si fórmele 
evanghelice ale vietii. Catarismul pare o religie marcatá de 
Orient, unde elementele fundaméntale, gnostice si mani- 
heiste, ímprumutá un vocabular superficial de la cresti¬ 
nism 1 . Succesul pe care íl cunóse si pe care trebuie sá il 
explicám prin ratiuni spirituale, lasa sá se íntrevadá in 
sensibilitatea occidentalá zone de refuz, de neliniste si de 
fabulatie misticá, ín dezacord cu orientárile contempo- 
rane ale Bisericii. 

Polemistii care ii atacá pe catari nu binevoiesc sá-i tra- 
teze la fel, in aceeasi lucrare, pe valdensi. Astfel a proce- 
dat Alanus din Lille ín lucrarea sa De fide catholica contra 
haereticos sai temporis, din care prima carie este consa- 
cratá catarilor, iar cartea a doua valdensilor 2 . Acest para- 

1 H. SÓDERBERG, La religión [867). 

2 PL, 210 c 305-430. 
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lelísm este ínselátor, deoarece cele douá miscári sunt de 
inspiratie toarte diferitá. Istoriografia, la drept vorbind, 
poartá Indelung marca acestei tentatii permanente spre 
confuzie 1 . 

Convertirea lui Valdo la Evanghelie si la viata sáracá 
este un episod cunoscut la modul sigur de Chronica 
anónima de la Laon 2 . Se mai stie cá primele sale cáutári 
religioase au drept cadru Biserica ortodoxa si cá face, prin 
intermediul máinilor arhiepiscopului de Lyon, o profe- 
siune de credintá mai presus de orice bánuialá 3 . Discipolii 
lui Valdo ajung la Roma pentru cel de al III-lea Conciliu de 
la Laterano, iar papa Alexandru al III-lea íi primeste cu 
bunávointá. Curialistii le acordá mai puüná atentíe, dacá 
este sá dám crezare povestirii lui Walter Map in De nugis 
curíalium 4 . Nu este mai putin adevárat cá, spre i 180 , 
valdensii sunt admisi la Lyon, ca si la Roma si cá pot 
predica penitenta si morala cu acordul autoritáMlor reli¬ 
gioase lócale. 

indepártarea apoi ruptura dintre valdensi si Bisericá 
decurg din predicatia lor, unde apar teme anticlericale 
venite de la cálugárul Henri, mai mult chiar decát de la 
Pierre de Bruis 5 . ín conflictul care Ii opune arhiepiscopu¬ 
lui de Lyon, discipolii lui Valdo citeazá Noul Testament si 
afirmá: „este preferabil sá II asculti pe Dumnezeu, decát 
pe oameni". Ei nu pot, de atunci, decát sá recunoascá 
Evanghelia si propria lpr capacítate de a o interpreta. 

Se regásesc la valdensi temele anticlericale ale predica- 
torilor eterodocsi din deceniile trecute. Pentru ei, botezul 
copiilor este fárá valoare. Nu este nevoie de bisericá pen¬ 
tru a te ruga. Posturile, ofrandele si rugáciunile pentru 

1 G. GONNET, A. AKMAND-HUGON, Bibliografía Valdese, 
Torre Pelice, 1953. 

2 A. DONDAINE, Aux origines du valdéisme, In Archivum 
Fratrum Praedicatorum, 1946, pp. 190-235. 

3 C. THOUZELLIER, Catharisme [868]. 

4 E. TÜRK, Nugae Curíalium [575], 

5 R. MANSELLI, Studi [861], p. 111 si urm. 
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morti nu sérvese la nimic. Unii chiar nu cred in Pur- 
gatoriu. Cu tóate acestea, nu se intálneste la ei ostilitatea 
fatá de cruce ce aparea atát de ciar la Pierre de Bruis. 
íntr-un mod mai general, conteazá doar viata potrivit 
Evangheliei. Clericii, care nu se conformeazá acestul lucru, 
nu au nici autoritate, nici putere sacramentará. Este de 
preferat sá te confesezi unui laic, decát unui preot ne- 
vrednic. Pe scurt, intreaga structurá ierarhicá si sacra¬ 
mentará a Bisericii se dizolvá sub loviturile acestei critici. 
Nu existá autoritate decát printr-un comportament evan- 
ghelic. Nimic nu interzice acelora care tráiesc potrivit aces- 
tor precepte sá predice, sá administreze sfintele taine si 
sá celebreze misterele. 

Cel mai important punct al valdeismului nu este rein- 
noirea atitudinii predicatorilor itineranti, ce tráiesc in grup 
in sárácia cea mai totalá. La sfársitul secolului al XH-lea, 
existá in legáturá cu aceste gesturi o traditie deja indelun- 
gatá. El inoveazá prin locul pe care il acordá laicilor ce 
tráiesc dupá Evanghelie. Ei formeazá Biserica, si ea de¬ 
vine o simplá comuniune de sflnti. Mai mult decát prin 
ideile eterodoxe pe care le profeseazá, valdensii retín 
atentia prin teología lor despre Bisericá. 

Cá nu a existat nimic iremediabil in ruptura dintre 
Bisericá si valdensi, o dovedeste urmarea. Revenirea la 
ortodoxie a grupurilor importante de sub conducerea lui 
Durand de Huesca, apoi a lui Bemard Prim o aratá indea- 
juns. Transformarea valdensilor convertiti in ordin religios 
recunoscut dá másura acestei reconcilieri. Stagnarea 
institutiei Sáracilor catolici, un fel de stare a treia juratá 
sáráciei si operelor de caritate, mai mult decát predicárii, 
lasá sá se ínteleagá cá o conceptia de viatá nu era sufi- 
cient de ciar definitá pentru a se impune cu evidentá. Suc- 
cesul extraordinar al intemeierilor mai bine concepute, 
asa cum este Fratii Predicatori, demonstreazá ceea ce era 
nesigur in cáutárile valdensilor convertiti 1 . 

1 C. THOUZELLIER, Catharísme [868], p. 255 si urm. 
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D. LUPTA ÍMPOTRJVA EREZIEI 

Confruntatá cu erezia, Biserica cauta in principal sá 
convingá si sá provoace o renegare cát mai rásunátoare. 
Márinimoasá, poate atunci reprimí la sánul sáu disiden- 
tul pocáit, din moment ce adera din nou la credinta cató¬ 
lica. Cazul nu este rar. S-a prezentat din antichitate, iar ri- 
turile ce asigurá reconcilierea sunt fixate inca din aceastá 
época 1 . Faptul cá Biserica este oficial recunoscutá, cá 
este persecutatá sau pur si simplu toleratá, ea nu dis- 
punea atunci de nici un mijloc de coercítiune. Ea nu se 
multumeste cu forta de convingere. Sfintii Párinti dezvoltá 
o intreagá argumentare, ce se sprijiná pe acest fapt evi- 
dent si fixeazá convingerile. Credinta este un act líber si 
este zadarnic sá vrei sá constrángi pe cine va la aceasta. 
Pe scurt, orice tentativá de a utiliza alte mijloace decát 
predicarea repugná si nu ajunge la nimic. 

Teoría este limpede, logicá, generoasá chiar. Cele mai 
bune spirite se stráduiesc sá o mentiná. Existá, ín flecare 
secol, cálugári si clerici care o amintesc din cánd in cánd, 
in timp si contra-timp. Se cunoaste ráspunsul Sfántului 
Bemard cátre Evervin de Steinfeld, ín legáturá cu ereticii 
din Kóln impinsi cátre rug de multime. Eminentul abate 
aprobá zelul, dar recuzá gestul. Este cu certitudine excep- 
tional faptul cá niste eredlnciosii isi marcheazá atasamen- 
tul la adevárata credintá, dar ereticii trebuie sá fie con- 
vinsi si nu arsi. 

Unii se ocupá efectiv de aceastá sarciná, amestecánd 
uneori rolurile de pastor, confesor si judecátor. Astfel a 
procedat Gérard de Cambrai .cánd s-a stráduit sá-i con- 
yingá pe ereticii din Arras la un sinod tinut in 1025. In 
Languedoc, punerea in aplicare a acestui principiu pare 
liberalá in mod singular, din moment ce catarii si catolicii 
se confruntá cu ocazia ünor veritabile intálniri publice. 
Prima este Conferinta de la Lombers, din 1165. Este, o 
veritabilá adunare judecátoreascá, in care flecare parte isi 


1 F. DE SAINT-PALAIS D'AUSSAC, La réconciliation [865]. 
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pune ín valoáre arguméntele in fata unor judices electi 
Adunarea se Incheie printr-un proces-verbal ce consem- 
neazá o sentintá ce nu are nici o valoare executorie, dar 
care poate avea o oarecare influentá asupra opiniei. Acest 
gen de confruntare se continua pana la cruciadá si ade¬ 
sea in fata unor jurati putin favorabili catolicilor, dacá 
este sá-1 credem pe Pierre din Vaux-de-Cemay 1 . Predi- 
carea propriu-zisá nu mai este fárá efect. Se stie ce a 
fácut Sfántul Bemard pentru a se face inteles de locuitorii 
din Verfeil. In sfársit, el intrá in misiunea acestor clerici si 
a acestor abati pentru a continua discutía si cu unii si cu 
altii páná la renegare. In Languedoc, se stie, bilantul nu 
este la ináltimea eforturilor depuse. Este obligatoriu sá 
recunoastem totusi cá aceastá necesitate a convingerii nu 
a fost ignoratá. Ceea ce se constata cu aceastá ocazie 
dovedeste cá lectia antichitáüi crestine asupra caracteru- 
lui specific al credintei, ce nu poate admite constránge- 
rea, nu a fost niciodatá pe deplin uitatá. Tentatia de a 
actiona altfel este cu tóate acestea prezentá fárá incetare, 
iar multimea, ca si autoritátile ii cedeazá adesea. 

A se folosi Intr-un fel sau altul de un mijloc de coercitie 
nu este pur si simplu o renuntare la principii si un mod 
de a se dispensa de efortul de convingere. Este rezultatul 
unei reflectii complexe asupra difícultátilor proprii cam- 
paniilor de evanghelizare si esecului frecvent al tentati- 
velor de convertiré. Cálugárii si clericii sunt atát de pá- 
trunsi de credinta lor religioasá, Incát principalele articole 
au pentru ei evidenta unor adeváruri primordiale sau pe 
aproape. Ei nu apreciazá, cu sigurantá, ceea ce contin din 
credinta propriu-zisá doctrínele pe care le profeseazá. De 
aceea nu au aproape niciodatá sentimentul precaiitátii apo- 
logeticului. Convinsi, ei considerá cá propriile discursurí 
trebuie sá antrezene adeziunea, aproape fárá intárziere, 
chiar dacá trebuie sá se dea asaltul retoricii. Ei nu inteleg 
ratiunile adversarilor lor. Le resping, Incepánd de la pro- 
priul lor sistem, fárá sá íntrevadá cá existá, cel mai ade¬ 
sea, o alta sensibilitate si un alt mod de a gándi. 

1 E. GRIFFE, Les débuts [856], p. 59 si urm. 
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Cuceriti de convingerile lor, ortodocsii ii bánuiesc 
aproape totdeauna pe eretici de a fi de rea credintá. Dupa 
ei, au cunoscut adevárul si au ales eroarea. Dacá nu 
recunosc acest lucru este din cauzá cá sunt ímpietriti si 
au cázut In plasa lui Satan. Pe scurt, nu este vorba des- 
pre persoane care gándesc altfel, ci despre trádátori si 
speijuri. Ei duc cel mai adesea o viatá dublá, camufián- 
du-si depravarea sub conformism si ráspándindu-si ve- 
ninul prin conciliabule care sunt tot atátea adunári ilicite. 
Nu se poate íntámpla totul fárá pácate grave, semne ale 
párásirii dreptei cái. Vocabularul referitor la eretici nu 
lasa nici un dubiu asupra sentimentelor nutrite fatá de ei. 

La drept vorbind, clericii si cálugárii sunt bucurosi in 
credintá lor de faptul cá diferiti eretici acceptá Biblia, total 
sau partial, drept cartea revelatiei. Chiar si catarii, atát de 
indepártati totusi de crestinism, admit Noul Testament si 
únele cárti din cel Vechi, drept Sfánta Scripturá. Ei accep¬ 
tá, si unii si altíi, sá polemizeze pe aceastá temá si .sá-si 
apere opiniile in raport cu acest text de referintá. Existá 
aici, pentru toti disidentii, o incercare realá, deoarece má- 
iestria Bibliei nu se improvizeazá. Clericii si cálugárii au in 
spatele lor o traditie ce le asigurá un avantaj indiscutabil. 
in plus, ereticii, prin forta lucrurilor si tinánd seama de 
cáutárile lor, se ataseazá de preferintá de cáteva pasaje 
anume din Scripturi si neglijeazá restul. Nu este greu sá-i 
combatí, cu atát mai mult cu cát respectá rareoii regulile 
hermeneuticii. Argumentaría biblicá a tratatului catar 
vehiculat de Líber contra Manicheos al lui Durand de 
Huesca citeazá texte trunchiate, extrase fárá precautie 
din contextul lor. Sensul normal nu este cel pe care i-1 
atribuie redactorul lucrárii 1 . El trage in mod arbitrar con- 
cluzii prestabilite, neintretinánd cu pasajul utilizat decát 

1 C.THOUZELLIER, Un traité cathare inédit du début da XIII 6 
siecle d'aprés le Líber contra Manickeas de Durand de Huesca, 
Louvain, 1961. Cítatele biblice din capitolele XI si XII, de exem- 
plu, sunt total neadecvate. 
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raporturi destul de vagi, uneori superficiale si reducándu- 
se la un simplu joc de cuvinte sau la o coincidentá de 
vocabular. Polemistii catolici resping in mod constient si 
adesea laboríos tóate aceste afirmatii. Summa de Jxde ca- 
tholica a lui Alanus din Lille ilustreazá deja perfect acea- 
stá actiune, care inca nu atinsese, la sfársitul secolului al 
Xll-lea, intreaga sa dezvoltare 1 . 

In acest duel, in care arma aleasá de adversari este 
Sfánta Scripturá, lupta este tara iesire, pentru cá si unii si 
altii nu fac uz in aceeasi maniera de text. Pentru catolici, 
nu exista nimic dincolo de Revelatie si este suficient sá te 
consacri Bibliei, luatá ca un intreg, pentru a apara si ilus¬ 
tra ceea ce profeseazá Biserica. Teología fiind inca in prin¬ 
cipal Sacra Pagine ei comenteazá Scripturá si elaboreazá 
doctrínele dintr-un unic efort. Ereticii, ín principal dua- 
listii, au opinii proprii pe care cauta sá le apere luánd din 
Biblie o argumentatie de circumstantá, fárá legáturá cu 
restul textului. Discutía este fárá incetare inselátoare, 
pentru cá respingerea unuia sau a mai multor argumente 
din Scripturá este fárá importantá, din moment ce con- 
vingerile-ereticilor sunt bazate pe alte fundamente. De 
aceea cei care sustin mereu controversele au fará incetare 
impresia cá au de-a face cu interlocutor! care se dero- 
beazá si care refuzá sá se alinieze opiniei lor, chiar si 
atunci cánd au iesit biruitori in dezbatere. 

In lupta impotriva disidentilor de orice fel, controver- 
sistii catolici nu evalueazá greutatea traditiei. Ei nu 
reusesc sá-si imagineze. decaí o argumentatie decisivá, 
chiar dacá este neputincioasá in fata unei inrádácinári 
unde atasamentele sentimentale isi au locul lor. Odatá 
erezia implantatá, incá de la a doua generatie, este mult 
mai greu sá faci sá reviná la catolicism persoane a cáror 
adeziune la o sectá sau la o bisericá este deja un fapt de 
familie. Indatá ce grupurile eretice devin destul de nu- 

1 Lucrárile despre argumentatia bíblica a ereticilor si a 
oponentilor lor sunt foarte insuficiente. 
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meroase local, pentru a forma o societate, problemele 
devin diferite. Biserica ii infruntá la sfársitul secolului al 
XH-lea, in regiunile atinse de catarism. Convertirea nu 
mai este atunci doar o problema personalá. Exista un 
intreg context geografic, social si politic. Dezvoltarea cru- 
ciadei albigense este dovada cá acest ultim aspect al 
ereziei nu scapá cardinalilor si legatilor care urmáresc 
chestiunea pentru Scaunul apostolic. ín Italia, ei se strá- 
duiesc sá obtiná ca órasele sá !i alunge pe eretici si sá 
adopte statute impotriva lor. 

Din remarcile íacute páná in prezent se pot trage cáte- 
va concluzii ce explica incertitudinile episcopilor si ale 
clericilor, ezitánd míre predicare si folosirea fortei. íncá 
din época carolingianá, regele isi angajeazá autoritatea in 
apárarea Bisericii. El reprima actiunile religioase págáne, 
ca pe tot atátea abateri de la lege. Capitulariile nu lasa 
nici un dubiu in legáturá cu hotárárea lui Carol cel Mare 
ín acest domeniu. Erezia este rara, de fapt constituitá 
dintr-un singur punct. Dar nu este mai bine tratatá. II 
inteireseazá pe rege care ia parte la dezbateri. Astfel Félix 
d’Urgel, care profeseazá adoptianismul, este confruntat 
cu Alcuin, in cele din urmá, ín fata unui conciliu tinut la 
Aix-la-Chapelle. Convins sau nu, el este constráns sá pro- 
feseze prin jurámánt credinta Bisericii. Este apoi exilat la 
Lyon si rámáne aici in detentie. Fatá de un episcop, efor- 
turile de convingere par sá fi fost conduse cu dibácie. 
Másura finalá este in acelasi timp o penitentá si o pe- 
deapsá. Godescalc d’Orbais, ale cárui teze despre predes¬ 
tinare sunt condamnate, nu este tratat mai bine si nu-si 
recástigá libertatea. 

Ereticul nu este un págán, ci un sperjur care, dacá 
revine la adevár, nu rámáne prin aceasta mai putin pácá- 
tos. Din aceastá cauzá, o reconciliere dupá renegare 
contine o penitentá. Ea trebuie sá fie pe másura actului 
de erezie, care este cel mai adesea public. Nu se face fará 
o oarecare constrángere exterioará, ca ín cazurile de pele- 
rinaj. Ereticul care nu-si recunoaste greseala este suspect 
de rea-credintá. Clericii au atunci tentatia de a-1 con- 
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stránge, nu fará a-1 forta, sá depuná jurámánt. Ei consi¬ 
dera normal ca printul sá-1 pedepseascá. Proscrierea care ii 
interzice orice prozelitism este sanctiunea prevázutá prin 
jurámántul pe care il pronuntá regele Frantei in momen- 
tul ungerii sale. Ajuns la acest punct, este cát se poate de 
evident cá solutiile adóptate contrasteazá cu acelea ce 
prevalau in vechea Bisericá. 

Faptul cel mai surprinzátor nu se aflá in procedurile 
legale, fie cá sunt civile, fie cá sunt ecleziastice. Into¬ 
lerante multimii pare sá reteze orice argutie. La Orléans, 
canonicii convinsi de erezie sunt molestad de credinciosi 
inainte de a fi trimisi pe rug. La Milano, cavaleiii ñ pun pe 
ereticii de la Monteforte in situada de a alege intre Cruce 
si foc. La Goslar, la Cráciunul din 1051 ereticii sunt 
spánzurati. In 1143, la Kóln, ereticii mai sunt aruncati pe 
rug. Nu este evident dacá, in tóate aceste cazuri, o sen- 
tintá regulará a fost pronuntatá de rege sau de o autoritate 
din justitie. Faptul pare chiar improbabil, din moment ce 
legislada anterioará secolului al XHI-lea nu prevede pe- 
deapsa cu moartea pentru actul de erezie si íncá si mai 
putin focul 1 . Dacá nu existá condamnarea in sensul exact 
al termenului, ordinea de drept este cu mult depásitá, 
deoarece multimea isi face dreptate singurá, fárá sá se 
Impiedice de procedurá. Intolerante populará in fata 
ereziei nu lasá nici un dubiu. Scrisoarea Sfántului Ber- 
nard in legáturá cu rugul de la Kóln este, sub acest as- 
pect, foarte ciará 2 . 

Violenta este in primul ránd.un fapt constatat si ex¬ 
plícatele ce se pot da despre acest aspect nu sunt decát 
glose ce se stráduiesc sá lumineze un comportament. 
íntr-o problemá de erezie, Intr-un rástimp destul de scurt, 
multimea pare supusá unei emoMi intense, cu sigurantá 
de nejustificat. Fapte rámase ascunse sunt deodatá reve¬ 
íate, ceea ce aduce prejudicii creditului unora. La Orlé- 


1 Aceastá legislatie dateazá, se cunoaste, de la Innocentiu al 
III-lea si de la Frederic al II-lea. 

2 R. MANSELLI, Aspetti e significato deU’intoleranza popolare 
nei secoli XI-XM, in Studi [861], pp. 19-38. 
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ans, canonicii sunt compromisi! Exista o consecintá a 
scandalului. Este destrámat un voal de ipocrizie. Pare 
normal sá urmeze un efect de soc. Cu aceastá ocazie, 
multimea face evaluarea ráului ce mácina Biserica din 
interior, intr-o maniera subteraná si vicleaná. Exista o 
maladie, un cáncer, o ciumá ce putea infecta tot corpul. 
Se impune sá fie scoasá oaia ráioasá, sá se cauterizeze 
plaga. Este mult mai bine sá se taie membrul corupt 1 . Un 
impuls purificator cuprfnde intregul popor, iar focul este 
instrumentul acestuia. De altfel, un eretic era o ofensá 
adusá lui Dumnezeu si rámasá multá vreme secretá si 
nestiutá. Nimeni nu stie de cate binecuvántári si-a privat 
vecinii. Putea la fel de bine sá-si atragá mánia cérului. 
Nu este cu sigurantá difícil sá identifíci faptele rele de 
care se face vinovat. Faptul cá toatá aceastá violentá 
debordeazá deodatá nu surprinde. Este sigur Insá cá ea 
poate fi ráu inspiratá. Grigore al Vil-lea protesteazá vigu- 
ros ímpotriva supliciului aplicat la Cambrai de gárzile 
episcopului, unui reformator considerat prea ín grabá 
eretic 2 . 

ín acest context de violentá populará, la ce mai pot 
sluji sinoadele si conciliile reunite pentru a trata despre 
problemele de erezie? Multimea asteaptá iesirea de la 
sedintá pentru a trece la cáteva acte de rázbunare. A- 
ceastá intolerante face sá planeze un dubiu asupra proce 
durii ecleziastice si ratiunilor sale. íncá de la primele 
erezii din secolul al Xl-lea, aceste adunári solemne ne fac 
sá ne gándim la maxi liturghii ale cuvántului, unde epis- 
copul proclamá din nou adevárurile credintei. Acest apel 
valoreazá cát o invátáturá si provoacá o tresárire. Rául 
este identificat. Dacá disidentul are bunul simt sá se su- 
puná, existá o fervoare si o unanimitate regásite. In cazul 
contrariu, purifícarea se impune fárá intárziere. In totali- 

1 R. I. MOORE, Heresy as disease, in The concept of heresy 
in the Middle Agee, Louvain-Haga, 1976, pp. 1-11. 

2 GRIGORE AL VII-LEA, Registrum, ed. E. Caspar, in MGH, 
Epist. selectae, t. II, fase. I, p. 328. 
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tate este o celebrare a credintei. Pot fi, oare, luate in con¬ 
siderare cele douá etape, separat? A trata astfel procedu- 
ra ecleziasticá, tara a se preocupa de urmári, oricare ar fi 
natura acestora, nu inseamná a intretine o iluzie? Vio¬ 
lenta, légala sau nu, urmeazá discursului. 

De altfel, pentru multa vreme, modul de a proceda 
pare sumar. Episcopul, doctor al credintei ín dioceza sa, 
are sarcina de a o inváta si de a-i readuce la adevár pe cei 
care se indepártaserá de la el. Este in principal o opera 
pastoralá si penitentíalá. El trebuie sá-i convoace pe ereti- 
ci si sá-i convingá. Traditia Bisericii antice nu cere mai 
mult, si nici dreptul canonic. Pe scurt, lupta ímpotriva 
ereziei pare toarte circumscrisá si dificil de coñdus. Ea 
depinde de un denunt. Se bazeazá, prin urmare, pe coezi- 
unea grupului si pe autocenzura pe care o exercitá asupra 
tuturor membrilor. Cei care se disting prea mult prin ín- 
drázneala conceptiei lor sau prin atitudinile Ior echivoce 
pot intálni cáteva dificultáti. Se intelege mai bine cá 
ereticii sunt adesea stráini, mai usor de suspectat si 
denuntati fará reticente. Dacá se ia in considerare supra- 
vegherea stránsá pe care flecare o exercitá asupra vecinu- 
lui sáu in sate si in burguri, sistemul pare mai putin defi- 
ciar. Poate fi suficient in situatii nórmale. Eficacitatea sa 
slábeste sau devine nulá, atunci cánd tara este agitatá de 
conílicte sau ereticii formeazá un nucleu dispunánd de 
sprijin serios si capabil sá exercite represalii. 

Renasterea ereziei, dupá 1140, pune in evidentá la- 
cunele sistemului. Ereticii nu sunt nelinistiti acolo unde 
nimeni nu-i denuntá. Discretia poate ajunge sá le asigure 
activitatea páná in ziua in care, deja numerosi, intreaga 
procedurá impotriva lor se loveste de dificultáti psiholo- 
gice si in aceeasi másurá practice. Acolo unde se bucurá 
de favorurile unei párti a populatiei si de protectia auto- 
ritátilor, ei ii pot desfide pe preoti §i pe episcopi. Ráz- 
boaiele lócale, conflictul dintre papá si impárat, nesi- 
guranta in tárile traversate de cetele de soldaü prádátori, 
dificultátile si tulburárile provoacá o slábire a vigilentei, 
chiar dacá actiunea oamenilor Bisericii impotriva ereziei 
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nu inceteazá. Curentul este de asa maniera íncát nici o 
initiativá individúala nu este ín stare sá il distrugá 1 . 

In ceea ce ii priveste pe episcopi si papalitatea, in 
acesti ani marcati de cresterea pericolelor, exista, tendinta 
de a se intoarce catre printi si regí. Programul este destul 
de simplu. Sá obtiná de la ei sá facá pace si sá dea pro- 
vinciilor acea stabilitate ce a,utorizeazá o actiune religi- 
oasá ínchegatá. Ea permite, de asemenea, sá-i alunge pe 
stráini, sá-i pedepseascá pe cei rái si pe ráufácátori. Prin- 
tii vor putea astfel sá-si mobilizeze fortele impotriva ereti- 
cilor. Pacea trebuie sá permitá sá se consacre problemelor 
credintei 2 . 

Lupta impotriva ereziei capátá in a doua jumátate a se- 
colului al Xll-lea un aspect mai deschis représiv, prin pro- 
mulgarea de statute care, dacá erau exact aplícate, le-ar fí 
facut viata imposibilá si i-ar fí constráns sá plece ín exü. 
Este corect ceea ce sugereazá tóate aceste dispozitii care ii 
exclud pe eretici din comunitatea publicá, interzicándu-le 
accesul la functii publice, ocuparea anumitor posturi si 
fácánd nule un numár important din actiunile lor. Aceastá 
legislatie ce este proiectatá si dezvoltatá nu pare originalá, 
cel putin in ceea ce priveste principiile. Ea aplicá ereticilor 
másurile pe care Biserica doreste sá le ia fatá de cei pe 
care ii exelude din sánul ei ca anateme. Ea ii trateazá ca 
pácátosi publici in domenii grave. Din punct de vedere 
juridic, inseamná asimilarea cazurilor noi celor vechi, per- 
fectionánd pur si simplu dispozitiile. Pentru Bisericá, ere- 
ticul este un pácátos vinovat de o crimá, asa cum erau 
inainte cei care incálcau jurámintele de pace sau faceau 
sá sufere violente ce aduceau moartea unor oameni hárá- 
ziti lui Dumnezeu. Delictul este in acelasi timp pácat si 
reciproc, atunci cánd faptele sunt suficierít de grave si 
evidente. 

Aceastá asimilare a ereticului cu pácátosul public si cu 

1 H. MAISONNEUVE, Etudes [860]. 

2 Paix de Dieu et ouerre sainte en Languedoc, in Cahiers de 
Fanjeaux, t 4, Toulouse, 1969. 
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anatema necesita cáteva remare! Biserica le refuzá disi- 
dentilor statutul pe care ea íl recunoaste credinciosilor de 
alte religii. Evreul este admis pentru ceea ce este. Ereticul 
este un apostat asupra cáruia Biserica isi exercitá con- 
strángerile la care ii supune pe pacato si. Exista o anu- 
mitá lógica de a actiona asa. Punerea la stálpul infamiei 
societátii crestine ce decurge de aici se explica fará efort. 
Dar nu este la aceastá dátá nici o inovatie si nici macar o 
pedeapsá extraordinará. Pelerinajul penitential, atát de 
bine atestat in legáturá cu ereticii, inainte a fost mult 
folosit pentru ispásirea crimelor grave. In spiritul sáu, 
aceastá legislatie ce se perfectioneazá in secolul al XH-lea 
trimite la época in care sancüunile civile au fost prevázute 
de legea pentru delictele religioase. Este un rod índepártat 
al angajárii suveranilor in favoarea moralei si a vietii reli- 
gioase. 

Ereticii sunt proclamati anateme de catre episcopi sau 
conciliile lócale. Nici aici nu se pare sá fi existat cea mai 
mica noutate. Tezele ideologice eronate au fost totdeauna 
condamnate astfel, inca de la conciliile ecumenice ale an- 
tichitátii. Cenzurarea persoanelor ce profeseazá aceste 
doctrine urmeazá de indatá. íntr-o societate devenit eres- 
tina, excluderea presupune intreruperea tuturor legátu- 
rilor umane si a oricárei legáturi sociale. Exilul este in 
lógica sistemului incepánd din momentul in care puterea 
regelui este in slujba Bisericii. 

In ultímele decenii ale secolului al XH-lea, problema 
devine mai presantá prin inmultirea ereticilor. Inca de 
atunci, aplicarea másurilor existente este urmáritá cu 
mai multa fortá, asa cum aratá misiunea trimisá la Tou- 
louse de Henri de Marcy, abate de Clairvaux 1 . In anii ce 
urmeazá, papalitatea aduná in texte coerente dispozitiile 
pe care intelege sá le adopte prin puterile seculare. Lucius 
al Ill-lea, in decrétala Ad Abolendam din noiembrie 1184, 


1 Y. M. CONGAR, Henri de Marcy, abbé de Clairvaux, cardi- 
nal-évéque d'Albano et légat pontifical in Studia Anselmiana, n° 
43, Roma, 1958, pp. 1-90. 
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declara cá ereticii sunt anatemizati si cá trebuie sá fie 
pedepsiti in consecintá. ín bula Vergentis in senium, 
Innocentiu al III-lea enunta tóate incapacitátile civile de 
care sunt loviti. Si unul si celálalt ii indeamná pe printi si 
tóate autoritátile sá continué exact aplicarea acestor má- 
suri 1 . 

Papalitatea doreste sá obtiná ca regii sá actioneze ca 
apárátori ai Bisericii, adicá ei sá continué cu tenacitate 
aplicarea másurilor fixate. Papii se adreseazá puterilor 
lócale si regionale care dispun de o largá autonomie, con- 
telui de Toulouse sau oraselor lombarde. Dacá hotárárea 
autoritátilor pare insuficientá, ei stiu sá-si ducá recla- 
matiile páná la nivelul cel mai elevat. La Verona, Lucius al 
III-lea s-a stráduit sá cointereseze pe Frederic Barbarossa 
ín lupta Impotriva ereticilor. La aceastá datá, autoritatea 
sa este prea micá in Italia, pentru ca el sá poatá impune 
un statut cearfio ingerintá in chestiunile cetátilor. Inno¬ 
centiu al III-lea solicitá interventia lui Philippe Auguste in 
problemele din Languedoc, din moment ce provincia se 
aílá in regatul sáu. 

Biserica trebuie sá-i convingá de necesitatea luptei im¬ 
potriva ereziei pe toti cei care, dintr-un motiv sau altul, 
participá la administrarea justitiei. ín acest domeniu, 
printii au concedat mult din drepturile lor. Consulatele si 
senioriile urbane nu par binevoitoare proclamárii statu- 
telor ce ar consacra ingerintá Bisericii in problemele civile 
si ar ameninta o autonomie scump dobánditá. Inainte 
chiar de a-i atinge pe eretici, másurile expuse in decreta- 
lele lui Lucius al III-lea si ale lui Innocentiu al III-lea se 
lovesc de rezistenta tuturor corpurilor intermediare. Inain- 
tea inchizitiei, nu este usor sá se obtiná colaborarea baro- 
nilor, a rectorilor si a consulilor. 

ín momentul in care Biserica cere mai multá hotáráre 
din partea puterilor seculare, ea isi modifícá la rándul ei 
conditiile de cáutare a ereticilor. Decrétala Ad abolendam 

1 W. ULLMANN, The signijicance of Innocent III decretal 
Vergentis, in Etudes 113, I, pp. 728-741. 
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cere ca o data sau de douá ori pe an "episcopul, arhidia- 
conul sau oricare alta persoaná pe deplin onestá, sá faca 
turui parohiilor unde se cunoaste din zvonul public cá 
locuiesc ereticii. Ei vor trebui sá-si asigure colaborarea a 
doi sau trei martori buni sau sá obtiná prin jurámánt cá 
locuitorii denuntá conciliabulele secrete sau comporta- 
mentele neobisnuite ale unor credinciosi, pentru viata 
sau pentru moravurile lor" 1 . De acum inainte, episcopii 
trebuie sá intreprindá in permanentá o anchetá despre 
erezie. Decrétala angajeazá la parcurgerea tárii, la aduna- 
rea de márturii, la exercitarea unei supravegheri con¬ 
stante, ín scopul de a demasca ereticii imediat ce este 
posibil. Trebuia apoi sá ii convoace in fata episcopului, 
sá-i facá sá compará, sá le obtiná renegarea sau sá-i 
pedepseascá. 

Nu mai este vorba de a astepta denunturile, ci de a le 
provoca si de a cáuta ereticii activ. Inovatia este impor- 
tantá, chiar dacá decrétala pare sá fi recurs, partial, la 
procedee arhaice si cázute in desuetudine. Aceste per- 
soane insárcinate cu raportarea faptelor si a gesturilor 
suspectilor amóntese martorii sinodali din secolele al IX-lea 
si al X-lea, ce trebuiau, cu ocazia vizitelor pastorale, sá 
semnaleze cele mai grave pácate publice, comise in paro- 
hie. Nu este sigur cá recurgerea la aceastá veche insti¬ 
tuiré a fost de mare utilitate. Dimpotrivá, jurámántul ge¬ 
neral sau individual pare mijlocul cel mai comod pentru a 
face presiune asupra martorilor sau pentru a obtine már- 
turisiri. Biserica pare aici cá urmeazá modelul proceduri- 
lor judiciare in vigoare. Alegerea acestui mijloc, tinánd 
seama de convingerile ereticilor, permite, in plus, demas- 
carea lór pe loe. 

In plus, era necesar ca Biserica sá poatá preciza ce 
íntelegea prin erezie. Cu certitudine cá existau exemple ín 
Biserica veche si era comod sá se asimileze devierile con- 
temporane cü doctrínele eronate ale antichitátii. Prin 
aceastá modalitate catarismul este desemnat ca o erezie 


1 Decrétala AbAbolendam ; MANSI, ConciL XXII, 476. 
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aiianá 1 . Aproximarea permite uneori amalgamul si sen- 
tintele expeditive. Este un procedeu, nu o linie de con- 
duitá durabilá. Ideea insási de erezie cerea reflectie, pre- 
cizie si nuante. 

Este cát se poate de evident, de fapt, cá dezvoltarea 
miscárilor eretice se accelereazá in momentul in care 
insási Biserica incheie o perioadá indelungatá de reforme 
si de mutatii. Ele se mai continua, in dioceze si in parohii. 
Aceastá reajustare intreprinsá sub autoritatea pontifilor a 
modificat profund structurile si mentalitáüle. ín eferves- 
centa ce-i urmeazá acestei perioade, nimic nu garanteazá 
cá se poate distinge cu sigurantá ceea ce este eretic de 
ceea ce nu este. Nu au existat oare cáteva erori in acest 
domeniu si páná la sfársitul secolului al Xll-lea? Anumite 
cerinte nu au fost ele, oare, uneori, prea sumar condam- 
nate? Nu este usor de precizat ideea de erezie. In acest 
sens, dovada se poate gási chiar in scrierile lui Grigore al 
Vil-lea. Acest papá nu pare capabil sá distingá exact intre 
opozitia politicá, pácatul public, opinia divergentá si 
erezie. Intr-un context de lupte, toti cei care nu sunt in 
comuniune cu pontiful román sunt in afüra Bisericii. 
Acestia sunt schismatici si in consecintá eretici, din mo- 
ment ce nu se supun evidentei. Rationamentul este sim- 
plist si ciar. La drept vorbind, rámán numeroase intrebári 
in acest domeniu. Un exemplu ilustreazá cu usurintá 
ambiguitátile de care se lovesc contemporanii. Simonía, 
adicá cumpárarea unei functii ecleziastice, este ea, oare, 
un pácat sau o erezie? In primul caz, poate fi suficientá o 
penitenta In cel de al doilea, este normal sá fie rostitá o 
anatemá. Ezitarea in legáturá cu subiecte de o asemenea 
importantá este vizibilá. Un partizan al reformei cum este 
Gerhoch de Reichersberg poate avea conceptii nesigure ce 
íi pot aduce diñcultáti 2 . O clarificare se impune, si ea vine 

1 Y. M. CONGAR, Arriaría haeresis comme désignation du 
néomanichéisme au XII e siecle, in Revue des Sciences philo. et 
théo., 1 59, pp. 449-461. 

2 P. CLASSEN, Der Háresie-Begriff bei Geroch von Reichersberg 
und in seinem Umkfeis, In The concept of heresy in the Middle 
Ages, Louvain-Haga, 1976, pp. 27-41. 
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de la juristi. Ei culeg numeroasele sensuri pe care le poate 
imbráca termenul de eretic in traditie si ajung sá deter¬ 
mine acceptia comuna. Este in erezie cel care crede altfel 
decát Biserica romana 1 . O asemenea definitie acoperá 
tóate definiüile dogmei si principalele dispozitii ale disci¬ 
pliné ecleziastice. Este un fapt intelectual, actele si ges- 
turile sunt semnele credintelor eronate si intereseazá din 
acest punct de vedere sau chiar ca pácate. 

Necesarele distinctii nu merg mult mai departe. Lasa si 
ele ambiguitáti. Lupta imporiva ereziei are ca scop conver- 
tirea si obtinerea unei renegári. Penitenta incheie un pro- 
ces de reconciliere, oricát de grea ar fi ea. Pedeapsa sanc- 
tioneazá o crimá. Este difícil sá spunem dacá trebuie sá 
fie- pedepsit faptul de a profesa erori cu obstinatie sau 
gesturile. ín primul caz, simpla adeziune la credinte ar 
trebui sá atragá dupá sine o sanctiune mereu idéntica, in 
celálalt íi revine judecátorului sá moduleze dupá impor- 
tanta faptelor retinute. Este curios sá definim erezia ca o 
deviere intelectualá si de a-i pedepsi manifestárüe intr-un 
mod gradat, ca si cum ar fi vorba despre simple delicte, 
mai mult sau mai putin grave. Credinta sau actiunile, 
Biserica nu stie exact ce pedepseste! 

Lupta impotriva ereziei nu este doar o chestiune de 
procedurá si de persecutie. Biserica face apel la clericii si 
la cálugárii cei mai eminenti pentru a incerca sá recu- 
céreascá spiritele si inimile prin cuvant, de exemplu, si 
prin evidente sfinteniei. Reiese foarte rapid cá, dintre nu- 
merosii predicatori care se stráduiesc sá-si indeplineascá 
cinstit misiunea, se detaseazá doar cei mai mari. Este, 
oare, aceasta actiunea unei hagiografii ce pune prea mult 
in evidente Sfántul? Este, oare, consacrarea charismelor 
eXceptionale? Este greu pentru istoric sá se pronunte. Cu 
tóate acestea, este sigur cá reputatia de sfintenie se leagá 
foarte de timpuriu de cáteva personaje iesite din común, 
cum sunt Sfántul Norbert, Sfántul Bemard sau Sfántul 


1 O. HAGENEDER, Der Haresiebegriff bei den Juristen des 
12. und 13. Jahrhunderts in The concept ofheresy in the Middle 
Ages, Louvain-Haga, 1976, pp. 42-103. 
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Francisc. Conteazá putin dacá acest credit tiñe de mira- 
colé sau de genul de viatá. Se poate crede cá trecerea 
printr-o regiune a unor personaje de asemenea anvergurá 
nu lasa multimile indiferente. De altfel, se cunoaste sufi- 
cient despre acest lucra pentru a ne mai indoi de succe- 
sul ce insotea tumeele de predicare ale lui Bernard. 

Se costatá fapte, este cát se poate de indráznet acela 
care pretinde sá le explice exact. Se stie, oare, ce spunea 
Bernard multimilor si ce intelegeau ele? Avea cuvántul 
sau mai multa importantá decát simpla sa prezentá? Nu 
am putea spune. S-ar putea pune aceeasi intrebare in 
legáturá cu Norbert, Francisc sau Dominique. Nimic nu 
dovedeste cá ráspunsul ar fi de flecare datá identic. Ceea 
ce aduce Sfántul este, dupá tóate apárentele, o tulburare, 
oricare ar fi originea acesteia. Un gest rásunátor poate 
retine atentia. Asa a fost predicarea in sárácie a episcopu- 
lui Diego si a insotitorilor sái, din 1206 1 . Discutía eruditá 
putea atunci sá aibá oarecare sansá de a duce la ceva. In 
jurul Sfántului Francisc, conceptiile si gesturile par sá fi 
avut mai putiná importantá, decát per soana in sine. In 
tóate aceste cazuri, nelinistea religioasá vibreazá la ritmul 
acestor sfinti. Ceea ce au perceput ei din aceasta si ce au 
tráit este transmis ordinelor religioase pe care le-au inte- 
meiat si, dincolo de charisma personalá, este un mod de 
viatá sau un discurs ce ating multimile. Prelungirea ac- 
tiunii acestor mari predicatori si a acestor mari sfintí prin 
discipolii lor conferá exigentelor religioase ale credin- 
ciosilor ceva obiectiv si social bine fundamentat. Nu an- 
goasele unora gásesc o derivatie, ci miscarea religioasá de 
fond era cea care se exprima deopotrivá prin erezie. Nu- 
mai o intelegere in profunzime si o adaptare bine gánditá 
le restituie nelinistilor religioase dreapta lor judecatá si 
echilibrul lor. Numai geniul sfintilor este capabil sá depá- 
seascá tentatía ereticá 


1 C. THOUZELLIER, La pauvreté arme contre l'albigéisme, en 
1206, in Reuue de l’Histoire des Religions, 1957, pp. 79-92; relu- 
at in C. THOUZELLIER, Hérésie [8691, pp. 189-203. 
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APTA $1 KELI 



A serie, in acelasi timp, o istorie a Bisericii si 
o istorie a culturii din secolul al IX-lea páná 
ín secolul al XH-lea este o actiune perfect 
justificatá, din moment ce clericii sunt in 
aceastá perioadá singurii sau aproape 
singurii stiutori de carte. Ei sunt oamenii 
care tráiesc mai mult sau mai putin intens, 
atát exigentele unei, cát si ale celeilalte. 
Umanismul religios, bine atestat in timpul 
acestor secóle, dá dovadá de o cáutare ce 
trece cu mult dincolo de ceea ce reprezintá 
strictul necesar pentru credinta crestiná. 
Existá in mod indiscutabil o cáutare a 
cunoasterii pentru ea insási. Deja, pe 
parcursul acestor secóle, se stie pentru a sti. 
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